





كاتنت: 


رقمى النامر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس لم و او ا ع 0 
العصيريه فى احكام الخمر و سائر المسكرات و العصر العنبى و النمرى و الزبيبى ع ا ص وي 3 
اشاره سعد شد أطراء د عركك ةن اجا دم عت م عد حت لب عد حت ركه عد حت 2 طح عرد كرت رت كرت ع وت 2ب كرك عه كرت در كع مره جك قر حر مه حك در كم م كرك لت ع عت كك ركه مره كر كرت كرت مه كرت رك كه عه 2432 ك6 0ه 19/3[ 
اشاره امح دده د د ددن نر ذه عخا نيان و ع ناج دا در دنج ودع و عاج راطا نب علا جرف ل عقت حلا ل عط جف ل ملت قاد نو عل بقاع در ع3 بقاع ليا عنقت باذع ب ع3 با وان معنا اذا د عناة طاد دن ع 118 
الفهرس الإجمالى مقع م تعره جام د ا دي م اح اعد قبط د رع و برط ادزام اع يط جا جر اد شرو باك داع بيط د زط د ريط جا جيم اع ريط ا جر اع شري اج اع جاع يط دبج ا ريط جا جرم مداع قوط ا رع اع كريط عطاك ع حي 71017 
مقدّمه التحقيق: ااا ا ااا انا انان ا نا نا اا اا اا ا ا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا اس 39 
اشاره ا طن ف لبن اق 5 سنا نك نب تك ل دن مك كن ات كاد ل نك ا ا ان ات ان ات ل ات ا ام ا ا لا ا ا 70 
حول هذا الكتاب دعت ا قر وك ا تر ات ةق تر 5ت قر 1 2233 را 
منهجيّه التحقيق ا ا اا احاح اح اب ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا ساس 31 
لمحه من حياه المؤلف قدس سره ا ا ان 
إسمه و نسبه ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ال 
مولده و نشأته ا ري ا ل ب ا د ري اي اي ار ا ري ري ا 0 
أقوال العلماء فى حقّه لطا ااا ااا اا ا ا ان ا ا ا أ الا نأا ا ا ا ا ا ا 
نشأته العلمتّه والإجتماعته اش 
أساتذكة :مشا يه قدشن سر ساحن لكان كط لصاح كاك كار ات ركان لاحك 3 لل تر تت لاحك اك للم كاك اورت ا لحز اك لح ااكرن نط دا م ا ا ا 11 
تلامذته والراوون عنه قدس سره صمو دوه 2د نمك امد أ دامويه جوعاه د مك عدت مويه حممه 0د اتن امات عاك مويه حرهاه 2ك جام كاماد عاد مويه دواد حك مك عدت د مويه حرهه دك جه كماد عد مويه سواه عاد عه ديات 161 
مجمع درسه قدس سره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ين 
اثاره الخيريّه اا اا ا ا تا نا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ااا 1 3 
تاليفه القيّمه ع 2 دو سو د دج عجوت 3د جد دي جوتت دم 2ت دم 522535 ددا ولت د م نت د رت د اد ووه راجت ا يو و 1 
وفاته و مدفنه قدس سره ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 00 
مصادر الترجمه يي زان 
العصيريه اح احا ا ااا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا اس ل 
اشاره ايض ما قط اي ا م ري ضر اق قري لاق و ا اي لض ا ا قا راي اق مايا ري ضر اعد امه ايد لماي اب لكل ا بد لاح رد لماو اي لاك ل حا ب قات ار الاي اح لو لال ع لط تح عم 


حرمه الخمر و غيرها من المسكرات وق علد يع اماع فاق أ ب جلاع ساح ماك يانه الجا م نج جع ع مع اماج عع فق يانه لزج امح ذف ع بج اخالج ملق عاق اماه كتاج اع اع هك قبع جع ماع مك نولك لجاع اكه اك ترح كثج داع مك نك يجا أعت هك لدع الاج ملع هك للع كقح ماكح كاد 1 28 


الأخبار الداله على حرمه الخمر وك ادج رق والدااية ف مت بسب مسد قا الم كة الشو عدف ب جاه فط د كمف شع لدتسي كو امج ف 21 
مادلٌ على حرمه المسكرات مطلقاً: اي ج225 جات جك ل لم2 لكايو انج المي 2 54 2254 لكاي ه2222 354 د 210 


الأخبار الداله على حرمه القليل من المسكرات إذا لم يسكر: مدي ا ادا او شا اح ا ا ا ف ا ا ا ا د و ةا د رت لوا اد لا دام 1 لا ع 


نجاسه الخمر و غيرها من المسكرات جح ب ا ل ا د ا ا حك و وو 25 ا براي 2 و ص 5 ا ا عي و مب توت 1112 
اشاره مد ل كك عا ل لكك ا قي ص ا كر ل كك لي ا ص ا ري لضت ع ص سمش ششصشس سصص ص شصص مشت عصص ص تك عت عت مدع عم عق قف 6 2 92 ا 
المقام الأل: فى نجاسه الخمر ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 

اشاره اا ع ل مك ابش اناا عام الا امش تناد كد قاد جد د اناا د جات ذ بالشابدة جد ح اكناطا وا الضف باك كنا واه كنا ءاسك ناوا لكا وا لا وأ 16 


ما يدل على النجاسه ا ا و ااا اقل لدت لجا قو جا 4 افر معط لطا وو ا 2 710 
اشاره رد سياه دادو ونه سهاو حامه كر مات عاد ع ونه مرمه أن اماه كام د د أد مومسم هه دز مه ناماه ادا ويه دو واد ام ه كبن ما ةد داعي ساد ياه هدرم ه اموه إطاعه كاد وات ات عه كو مك د امه دا وا عد يت 1/155 
الأوّل : الإجماعات المنقوله و دعوى عدم الخلاف ا ا و ا ل و ا ا و ل ل ع د وام أن اك 3 1 0 
الثانى : قوله تعالى : « يا أيّها الذين آمنوا إِنّما الخمر ... » اع ا ا و 1/1/1 
الثالث : جمله من الأخبار و هى على أصناف : 0 

تقسيم الأخبار إلى أصناف : ا يي ل ل ا ل ا شي لس ل ع ص م ريت ات دا ا ا 110 

أوّلها : الأخبار الوارده فى باقى المسكرات 21 1 271 2 وود زر 

ثانيها : الأخبار الوارده فى أنّها بمنزله الميته ماص ةل ا اك و 3 فح ع عو كت دوع 12 

ثالثها : الأخبار الوارده فى منع جميع الإستعمالات المناسبه لكونها نجسه بببب 000202‏ 0 

رابعها : الأخبار الوارده فى وجوب نزح البثر إذا وقع فيها الخمر اا ااا ااا ااا ااال ا 

خامسها : بعض الأخبار المقرّره لنجاستها ا ا ا ا اا اا ااا ا 

سادسها : الأخبار المصرّحه لها بالنجاسه أو الظاهره منها ذلك مدع عا ا عد اعد عع موحد عع الموج عع معاد ماح عل با ع بع عع اد علد ع وا ع د 1 1 1 

اشاره 1 بحري يد اران طن ب ب د لاجس د تن بت ات تخ نتن ان تن ةن تخ جد ا 11 


اشاره 2ددع م محا عبد عه دجاه عرد ة وجا عرد هه دجاه عرد ل سوا قرة قأمه داه عند سحا عل مه دجاه عرد قن مسوانة عجن 2 كه ججاة كرد كن دجاه كرد فك حجان عرد عن سواه قي ته مجان عد ده 1/4 
الكلام فى سند الحديث : ةل ماوت للد رتل3 اشن مدقتل رن تلط قن لل لرلا3 ل نط تنه كلت 5 ل د لطا لد كلد لقانت طن ند 1 ند الوم 
تحقيق الحال فى سهل بن زياد الآدمى : مايه هاي ع هام ده اداه ب تنام دن اداه تناد مان ات د اكاك ونا ديه عم اناه حا نام د ساديم جاه عع اكه مادام تادب قات هاداد مات هاما دسادا اماد 2 9 
تحقيق المؤلّف حول الوجوه القادحه منه و ردّها مالف امإضاءاك ف نف ءادا نااك لالكاباك 5 جد فالالا اناه انا 3 د انال © م 3 الا لأف اا ا لا ا 11 
ذكر الروايات الوارده عنه م م ا 3 001 11 ون ال 
الإستدلال لتوثيقه بأمور والمناقشه فى بعضها مش صصص تش عمس م صم مخ و ا 
رأى المؤلف فيه م ات مت متش شت عق داعت ا يي عم 131 
تحقيق الحال فى خيران الخادم دوع د لواداتاع + جم د ادا جم ات اه ادا حب عاجات عع رت جام داع + عمد واداك ع2 حم اه جاع عع دحاج جع بم لجاع جرت د جاو 2ع حم ون ا + ع عادر © 115 
الكلام فى دلاله الحديث : ا ا وق باك اناه سق ماع عفخةا اع كدق بسكتو اج دك مكل مان كدف نان كد يا اا 
و منها : الخبر المروى عن عمّار بن موسى حا 000 آل 
اشاره ااا اا ااا ا ف ام لك داو د ا 11/1 
الكلام فى سند الحديث : ا ا 0 ارد 
الكلام فى دلاله الحديث : وم ا ا ع م 101 
و منها : ما رواه فى الإستبصار 2 00000000ا600000000000000اا ا ا رفول 
و منها : ما رواه فى الكافى لص اك ل ا د لا ا للا ع ا ع اه 11 
اشاره م و و ا اا ل ا ا ا د وله اا و و2 110112 
الكلام فى سند الحديث ا حا نان ا نان ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال اس 311676 
و منها : الخبر الوارد فى الفقاع ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا 180 9 
اشاره ا ئش شي سس لشت اع املع دوع 
وجه الإستدلال به اح حا ا اح اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا سلس 387 لا 
و منها : ما رواه فى التهذيب عن زكريّا بن آدم برل كطكلآلبجقةبهب95999ببل 2 ##9لوفلفموهُؤاا#ة#“““ 000000000000793 ورين 
اشاره 001 0 
الكلام فى دلاله الحديث : لاداماه دات جام ارما نان اع م ماب نات جاعم ريا اك اح ا عاج داح حاعمك حارج اع عمدت اع احا اج حأ ااا بدت حا اا عب اح اماج مت اا ةا 11 
الإستدلال فى المقام بروايات أخر : لي ا ا او اا ا 110 


ما يجاب عن هذه الأدلّه : 0 اا 


الجواب عن الإجماعات المنقوله و دعوى عدم الخلاف - كرد عع مرصة عدر وعاو زد عه عرد وبع درعه دمرك و اعموع عع عرد ع عومد دود واعماع عدوت و عورد د عدت واد هه د معد معدم عه م ع 2ر116 


الأول : الأصل من وجوه 00 


الثانى : عموم قوله : كل شىء طاهر حتى تعلم أنه نجس 


الثالث : جمله من الأخبار سد هه عدت م ل ا ل حك ا ا ا 


الأوّل : الإجماعات المنقوله ا ا بر ا 00 


الثانى : كل ما دل على نجاسه الخمر لا ا اع 


الثالث : جمله من الأخبار 5 0 


الأمر الثالث : إِنّه لو زال وصف الإسكار عن الخمر والنبيذ و نحوهماء فهل يبقى حكمه من النجاسه والحرمه أم لا؟ 
م 1 رال و وسحارن عن 9و 2-0-5 يبعى من 9و 6 
الأمرالرابع: هل تكون حكم المسكرات ثابتاً على كلّ حال أويدور مدار الإسكار 


الأمر الخامس : ان المدار فى تشخيص السكر و تمييزه عن غيره بالعرف 


الأمرالساوين ]3 النقا حككة حك الكمو فيكون خرانا و نجنا 





الإستدلال عليه بأمور : ا ا ا 0 نف 
اشاره د ا تل تناد لل ا 
الأول : جمله ما تقدّم فى الخمر ا 1711 
الثانى : الأخبار الدالّه على أنه خمر كط نكن دو نحن ةسادق امك ننه نظ تدج كك ةلواط ة امج ةل انه ادن د لو 0 
الثالث : الخبر المروى عن أبى جميله البصرى ا اا اك ا ع1 
الأمر السابع : فى بيان مهتيات هذه الأشياء من الفقّاع وغيره من المسكرات 8 0 ا 
اشاره ئ ئئ ا ا م شت م م تت مم ممم امد م0 
١‏ _بيان ماهتيّه الفقاع 0 ري 
_ بيان ماهتيه الخَمْر جحل وات مدل اج انيد ل ماما ند كد حاو تار لك ماجان لتد3 ليله ساي دق لك الماك ك3 كد عباط نرت لو يان رق لمع جاه ترد كم باجا لع دا جاتحا اجا س2 - 100 
"' _ بيان ماهييه التبيذ حي 0ل 
؟ _ بيان ماهتيه التقيع حي 00 لسن 
© _ بيان ماهيه البنّع روي اديص عدف ردي جعي ريس جعدطه امد مدو لاسي وح فا يارو معحيطي يي ب ا 
8 _ بيان ماهتيّه المزر ثتبسبثيُ4ُ###“_ق_7##""شحمحممححرررححججللبلدف|>ه9ك9>2>2>+>+“!ة2ة>2 000040400400800 |4 الول 
__بيان ماهئيه الجعّه - ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ين 
_ بيان ماهته الفضِيخ ا اا ا ا يل 
9 _ بيان ماهتيه الشكزكه خاي صو سد مط م و قاد موقو عو لظي عد مالا عمو لقا لبوا رميو قبا انوناق عور قاد ودع لايل مود 0117152 





٠‏ بيان ماهتيه نبيذ الفواكه اا ول 


حكم العصير إذا غلا واشتد دبك اه دقع وده جاه لاح داك دع وطن د ددا موك ا عق م وح د لجا دقاح اناك قر و مد لد د لداه إجاطات درم جه د دام وداه دعا ديم ا ند ل ادم 22 امع 7 


اشاره ل ل اا اا ااا ا ا اا عاتم ا رو كع عر جام قار اق 30 الوه وا اك صق رام وار رك حرق و عا صو لاد عرو ا ا لع 
حكم فى الحلية والحرمه: 09999988 000909999999480 ا ااااااااا 000‏ الررن 
اشاره حخ دمع عام دمن طخضدط د اناك دكن دسط طقن اناه وكضد د تكد شاه د دلبة ف طعا قدت سراق ماعط مرا قم لالت د قكط معت شدن اضلاة دوق خط طون عت كت الا 
الموضع الأوّل : فى حليته وطهارته من غير ثمره الكرم والنخل - ون 
الموضع الثانى : فى ان الخل حكمه حكم غيره من المعصرات مدو ا 1 ا ا ال 2 1 الكو تق ا 
الموضع الثالث: فى ان عصيرالعنب حرام قبل ذهاب الثلثين منه ويحل بعدذلك ا ا ا ل 


مسأله العصير و تحيق الحال فيها: 


المقصد الأول: فى العصير العنبى 


الإستدلال بإطباق الأصحاب ومستفيض الأخبار 200 


الإستدلال بالأخبار الوارده فى البختج ه”ظظ2ظ2 


الإستدلال بالأخبار المشتمله على الطِلاء اباد بوتس سنو مال نان 


مختار المؤلف فى ذلك و هو القول بالنجاسه 5 


المستند له فى ذلك أمور : 518 ”52 


الثانى : إنّ العصير هو الخمر 00 
الثالث : انَّ العصير المغلى مسكر مطلقاً أو الكثير منه 93 


الرابع : ما رواه فى التهذيب عن معاويه بن عتمار اه 


الفصل الأوّل : فى الأخبار الوارده فى هذا الباب 25071071 


الفصل الثانى : فى عبارات الأصحاب 0غ 


اشاره را ا د وق 3 317 ب اه 
رأى المؤلف و أدلته امات ل تا او خبا ل اباش ااا 
الفصل الرابع: فى نجاسته وطهارته بعدالغليان قبل ذهاب الثلثين منه .- 
اشاره م ااا 00000 

و فيه أقوال ولا قات ا شا ا شام ان وباو دا ما 
القول الأوّل : النجاسه مطلقاً 00 ظظ 

القول الثانى : الطهاره مطلقاً و إن كان حراماً ا 


القول الرابع : التفصيل بين ما إذا غلى بنفسه أو بالشمس أو بالنار وح مم حال ا اد ا اه مارم ع عر امع جا عع ا اا ع8 


المستند للقول الأوّل أمور : لي ل ال ا ل 5 
اشاره دونه عد تمدع :2و ع ع3 د ددع كن دض انتم د نخد وعد دن نع دع 33ت 33135:33531133-:35353335- 33-33 وتات 
أحدها : ما دل على أنّ العصير بعد الغليان خمر حقيقه أو حكما ا ا 0 0 0000 
اشاره ممص واف ا لاما لاا اا عا ا ا كل دلا دا و اد لواحا مساك ان لع ان كله ل لك لع الك عطاك ال عا أ ا كي 6 


رابعها : الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر و بدؤه 0 0 0 0 ااا ين 

المستند للقول الثانى ل لماعتلل عد ع ل عوك عل 1 7 11 
اشاره اع ا ا ا ا اا رك المي ود ار ل كر الاي و ل لك الاي د ار ا ل كل حي لا ل لج ل الب د ع ل 101 
بسط الكلام فى معنى الإشتداد ان اح حا ا اح نا اح نا ا احا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا 390133 
الاقوال فى معنى الإشتداد ا اح ا ااا ااا 390313 
اشاره عط ع ع ا نجه اه ماع ادل كن واج قد الاح داحتاو ل مادق ته الاح ع حرج لح موا قت و لاح جا تان ل ملي قد لد جاع ار ل وان قدا د وام باو دوا ا ا 1 1111 
القول الأوّل : انَّ الإشتداد هو الثخانه اام ا ا 
الوجوه التى يقال فى تفسير الثخانه : ااا 0000 ااا 
أحدها : انّ الثخانه مقارنه للغليان و مسبّبه عنه ا ا اا ا ا ا ا 00 
ثانيها : انّْ التخانه أمر عرف يحصل متدرّجاً بعد الغليان 0000000000 
ثالثها : التفصيل بين الغليان بالنار و بغيرها ا ‏ 00000 رلن 
الأقوى فى هذه الوجوه :د عأداط ع درط و اء أده رت جاع عاد إطاء لت عع كاد ع ووذ طاع ع ذاء تعب جاع > دا ع د رماع بدا جاع عوط عدم ساح ع ككاط مداه طاو ور عا عه لات لظ مدع ددا دع جرع دك لسار لدظاامة ددا له تورك 22 1171/2 
القول الثانى : انَّ الإشتداد هو صيروره أعلاه أسفله - لض اس تس متم تا امات امام ا ا ماد ااي ام 


القول الثالث : انّ الاشتداد هو الشدّه المطريه ا ا ا ا تح ا تا لت ل ا ا ا قل ا ب ا نه ا وت و كا خب ‏ لاقو ك ‏ /71/1 


القول الرابع : انّ الإشتداد هو القذف بالزيد جم ا ا ا ا و ا و ا ا ل ا ا ا ا اح م 110 
القول الخامس : انّ الإشتداد : النشيش الحاصل من قبل نفسه 0000 
القول السادس : إِنّ المراد بالإشتداد الإشتداد فى الغليان ا 1 0 
اشاره ص صصص م ل ل ع لعو م ا عي ل 71/1 
تحقيق المؤلف فى معنى الإشتداد دف رمه ا م سس ده م لوكا لل تب ك د مرا د ار ف و ند لد ةوه ا 1 
المستند للقول الثالث أمور : ا 0 
اشاره م ل لح ا د تب ا جك لاع لا رن عار اك طح حرا حك اق مرا ناك عر عن ل ل اك ا ل لا ا نل ا ا د ا ا 017 
الأول : الإجماع المحكيىّ فى كنز العرفان و مجمع البحرين ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
الثانى : ما يظهر من جماعه أنّه بعد الإشتداد أو مطلقاً خمر أو مسكر مل اا ا ابا 31 ونا 
الثالث : الأخبار الوارده فى ان العصير قبل ذهاب الثلثين منه خمر ااا 0 
الرابع : بعض الأخبار التى دلت على أنّه لاخير فيه قبل ذهاب الثلثين منه درون عي دما نيج ددا امجن دابعو دوقي ووو شيعه ددا الس ةدا 111/815 
لعا ل اا خا اا تتا أ ا ا 2 الاو دا عا ا تاد كد اد عا و لاد ام لدعا علا اد ع اله لدع اد توما لماعك ع لدع للد عا عل /1171 
اشاره ماو كع ميا مأ لاد ريات عأ د تايا تي صا ات اتح مأب د اباي تاي بالا ا مااع أن د ياتا عأ داك بادا عات با ا بواييي دايا عد تيا داح دا د تاماه دايا عاد كياح عا د تإباناد دايا حت ماسح عل 7 161701 
المطلب الأول : إنّ صدق الخمر على عصير العنب يتوقف على الشدّه الحاصله بالغليان اا 0ن 
المطلب الثانى : إنّ الشدّه هل هى عين الغليان أو وصف مترتّب على الغليان لازم له؟ 1 1 0 1 010 0ز10ز1|1ز|زذ1[ا ون 
المطلب الثالث : إِنّ الظاهر من الغليان فى الأخبار و كلمات الأصحاب الغليان بالنفس :الوا 
ا ا تح لمت عات م جات عا تاداع عاك المت سوه عاد ا م اد د ل مايا اا 
اشاره ب ع و ل واي ص ا وت ل وي ص رت وا جات لي ل جار رمات مجان ع صم عو قت لمعه فاح عت قو دوا داقو لع م وان عاد قم وا تو اعد موا 1 1177 
« المسأله الأولى » : أنّه إذا غلى العصير بنفسه هل هو نجس أم لا؟ بل يتوقف على أمر آخر كالإشتداد تب 00 
اشاره ادح ط داج نه د عد لك جه ود ع دك دده درك عم نك ردي علي عرد أ عار كروك حار عاك رن عر حوب ألارعا ريدي كله حدم داك رده خارط عام تارك ناكد كرت طاح احا يات بارع كن كا كاك كبر حر اماك اج رم عات الك ا كر عرد ا 7030077 
تحقيق المؤلف فى المسأله و أدلته ا ليام قط ةلا اماما 61 
التعرّض لأمور : ابه لشف ع نط سخ حالم ده رفك دش عط كع راد + لك د حش د تع ورياك ىعرت قد اد د عا لاي قد د ا ولا نع كلد د ةلد د دكت فر ش13 01 
اشاره الس مك رار اح ناا راك 2 ارا لجن ان طبا لولاك ابن بماك ونان كلدك كارت يداك لوثارك مانا دحال ديت دار الود ار يداحا كار بدا لوحت درك بعال رت كنا انا ا 361 
الأمرالأل: إنَ العصير العنبى إذا غلى بنفسه وكذالخمر انما يحل بانقلابه خادّ اا 
اشاره عدم جاو م جومم ارو دم تع دادم م الح دمجم واه وطا م المظام م اباط وعدم ماب ل ده لحم ا عاطم لا ل درم لمم ام لد لبج ع احم اده شت ات 171 11 
الحكم ثابت مطلقاً أو يختصٌ بما إذا كان ذلك الإنقلاب بنفسه ؟ 00201012011011 اا 


الأقوال فى ذلك : او حم و د ابو ملا مأك ناح ءاداو انج اق اك عاد له رن فك نط حا 2 حك د ع 2ك نح ححا دك تحط ةك اطع ب دك د شه اديه تر 8/17 
القول الأول : انّ الحليه و الطهاره ثابتتان مطلقاً و لو كان الإنقلاب بالعلاج مع اد شا اه دلت لماه لد ل داق له ل ساك لد ل اد اح + لمجا جاد ع كات ‏ ا /101601 
القول الثانى : إِنّ الحليه والطهاره مختصتان بما إذا كان الإنقلاب بنفسه 5د دنه قد ارال ند موقط قت قد ثرت دي لتك قر لمن ل تن قن ل رخن قت 010 6 
القول الثالث : التفصيل بين ما إذا كانت العين قائمه بعينها بعد الإنقلاب و بين ما إذا كانت مستهلكه ا ا 1817 
تنبيهات: م ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ردان 
اشاره اموه داب د طابر ردان ده عع دان طاا هد دان اده رع د دان دده واد عد ردان دس ع ندند د عام ره دح دعر د ود دن دس دواد در ود سه دجت 1١01‏ 
التنبيه الأول: إنّه إذا جعل خل فى خمر كثير فإن استحالت إليه وانقلبت حلت 00000 0 ااا 
التنبيه الثانى: أنه إذا وقع خمر فى خل بحيث صارت مستحيله بعد الوقوع فهل ينجس الخل أم لا؟ - ام لما لل ا ل ب دلو دوه 882 
التنبيه الثالث : إِنّه لو عولج العصير بعد الغليان أو الخمر بنجس أو باشره نجس ثمّ انقلب واستحال إلى الحليه. لم يطهر حلص كما ات ممعم 
الأمر الثانى : فى أنّ المراد من الغليان الموجب للتحريم فى العصير ما هو ؟! ا ا ا يون 
المسأله الثانيه ماوطع دمنف ع تدبك 1 تت ماف 5 تت متيف تساف ف وديا طاو ةما فج تقدانو ة تقما و لكو داريا 5 وا ال و وقمام يات 1ت ا ا 2 لأ 

اشاره ناح عا دام ذه ف لد كه ع عا اك وام در فك بد د ع عاك جد با ف فك اد ره عر عام حك جا د فك لك عم عاد لك ااه أده افق ترد د عاد بخ داه امه افك تع جاه دع عاك رك اه كه كا لك ود جك 8 01/17 

انه إذا غلى العصير بالنار فلا ريب فى حرمته 000 زوين 

مطالب اش جع جنك مجه تسج ح مشو درم مت م حت د ا ل ا ل تلا او تر حت مدع د وف عد كد اسم و ع 2 انا 
اشاره مد د ديه دهن ذبن وي اباك ربدلا كو ع داب اياك ياي 3 دك وي عا باد اير 3ب ذد يي دياب ادجو انا كيه وو ناوا بادا وي ادك وي عد واياكاد وي اند ناد يي دلبب 81/02 
المطلب الأول : إنّ غايه حرمته ما لم يذهب ثلثاه بالنار ال قو فاط وا م لق ولد توا موه لظر سك الف ه نوالط در لظ سد ل ح واوا لظ طن فد انا 
المطلب الثانى : انّ ذهاب الثلثين انما يعرف بأمور الل ط مد د عدوا لاا الاي كم وأا لأا جو عل رد اواك ماده أ د جم كأ أ 2 جما 2 د 2ع 8 01 
اشاره مقي ا ب ص فوع عا ف حرا قو صا ده فاح حت جلك سوا لق و لاد ع ماح حت حك عرد اج و لاح مطح حا لسع وا د تنب لمم طاح ان ملاع موا د اتوك ده كط ع قد دواع للد ل ماكر 11/0 
الأمر الأوّل : الإختبار دود مايا عد ع بمو ب لدم بده واد عد نر ءال تن دنم ل جد مايال 2ن ددم ند حان ايانح د ابن لومم جا تع احسات ‏ ن اع د جات لم لد ند علا 
اشاره معدن د عمستام د عقن املد مناه ا ةب لاجد و كج لام ب لوقن لاد ير م عقن لماك روا انك ملظ عع انا درة لاوقا ولوقي تح دا كرة 1ط اد ردم صو جام عي و درك ود م 110/25 
ثم إنّ هذا الإختبار هل يكون بحسب الكيل أو بحسب الوزن ؟ وان 
الأمر الثانى : إخبار صاحب العصر المطبوخ 0 000000000000000 0000 
وهو على ضربين ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااا ااا اااااااااااااات 719 
اشاره 5 عا دك د د ع ابرح كد رادت ذا لراك اوت كط بد ل نادت ل حك اج لكا د د كا كد رع لد كا ا ردت رك د لا ل حا وك د ردت ك كلت ر ‏ ل 2/1 
أحدهما : إخبار البتنه ا ا م ا ا 
ثانيهما : إخبار ذى اليد ا ا ا ا ا ا ا لخم ا ا ا 


الأخبار الوارده فيه ا ب وا ا ا ل ا ا 11/1 


أقوال الأصحاب فيه : اا حاو اللا املد لا واج لع صلم و واج اع امي جاه عاد كي الما عاد ا بجا ع حلي ليله عع عاد باع عع عل امياد عع عليه حولت ولع عقي دولج عع رع ا 6 511012 
القول الأول : لا يقبل قول المخبر قبل ذهاب الثلثين تر لق امار تبنت رك لت لو نر لتر ارت لل اط رن لط د رط ال لود قط ل 2 1/1113 
القول الثانى : جواز الإعتماد على قول المخبر مطلقاً ان 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اران 
المستند فى هذا القول مك ا لو كر عي ل ع لو حك عا يد عو ل جح عي 2 ردي د ع ممما او عد جد 2 2 1110 
الجواب عنه انك دو كارك عار د ادك نااك كن ذرلك ار تداك تنك كاسن ولا لطاب د عاد كرد راد كارك حار ناك ناراك نااك ك انان لان سارك انا حكن حار تك انول ارات ااا ارات ا و ا ا 77/161 
الأمر الثالث : الوصف 0001 ا اا 
اشاره امي اعد ص ارك م مع د ا د ل ص دا د ادع عد كار لل كت د كماما عد كارن لد د كمد مظاك داعا م ا د اكاك دوعا ع د ا 
يظهر من دعائم الإسلام إعتبار وصف ثالث الجيا باجا يام يات ترا اباجعا اع جات ادو اح اياج اد لمح عاك دواع عاد اا ل اجو اق لك علجا ا لماع داقر لك دوا - 2 
المطلب الثالث : انّه إذا انقلب العصير بعد غليانه إلى حدّ يتغتّر به الإسم كأن صار دبساً أو نحوه. فهل يحل بذلك أم لا؟ ا ان 
اشاره ا شا م ا مش ا م ا م اا ا ع ا 
بيان الأقوال فيه جحي ا بدا ياك ل بعقديع ايان لمع بعرييوك مو عي ادال درن ياو نياك ادبع يداير ياد ودع بايا ا يدايا ف ابر يديا وا و وباي ايك انها عباط ع0 
رأى المؤلف وذ ط د حد دع وذو م دنه دوه دم مد مده« دن د ددعو ع عمد د ند ديتعدد ده دده « عدن دمع« مد دنه مدن ددع ددع وعم عدن عد ع ده دده دوت دد د د مد 1/1/2 
المطلب الرابع : إِنّه إذا غلى العصير بالشمس و ذهب منه الثلثان بالشمس أو الهواءء فهل يحل بذلك أم لا؟ بال ل ا ا و 
اشاره م ل اا اا اق ما تق ا اق ا أ لقم اق ل وأا ع قو با لوقا اومدخ ا وا لظو عا لما شرق ما او ان لاك ع جز 0 
كلام الشهيد الثانى والصيمرى رحمهمالله فى المسأله عع ا ا كبا ابا ع1 
رأى المؤلف فى المسأله 00 ااا 
المطلب الخامس : لو غلى ماء العنب فى حبّهء فإن صار خمراً فهو حرام و نجس. وإلآ ففيه إشكال د ماب جه برئدة باق بلا خب 101/3 
اشاره اد كاد داح ود الدنا تج اذى ةكيك 6 الماك اك كاك انز ندا م ات لز كاك عازف نه ملاتا اك حك لزت اناد اك عد الدع اكاك علج ددا اك واكواك سالك أ الواح أ ملعك يأك اا 3 1 
كلمات الفقهاء فيه ع لي ا ا ل ا يا ل ري ب ل ا اي ا ا ب لبار راي ا ب يم ربا 6 0 
المطلب السادس : فى انّ آلات الطبخ فى العصرء وأيدى مزاوليه و ثيابهم تطهر بذهاب الثلثين فى بعضهاء والاستحاله فى بعض آخر مه حمطا عمد مده 1 
اشاره ا 00220120 رد 
جمله من كلمات الفقهاء فى ذلك ع ا 5 2 5 01 5 اا ل ةا ف ا 0 
المقصد الثانى: فى العصير الزبيبى ل شئاع ا 


ذكر كلام طويل من الستّد بحرالعلوم رحمه الله 00 


المناقشات فى كلامه رحمه الله ات 


المستند لهذا القول أمور : 3 جد 6د كاد دع د اددع 


الثانى : ما ذكره فى الدروس و غيره يدت كم ام م بن لي عط عام 


الثالث : ما استدل به الشهيد الثانى رحمه الله د 


القول الثانى : انه حرام 2 2 2 2 2 5 2 2 5 2 2 5 21 


الجواب عنه دن دل ووه عي عرد جو عرد ء ووو عر عو د عع لو وود عد ع مجاه درد مواد در ءوده عبد لدو عد ا عوا وا داح ع د وهاه دام نج عي علو بجا عبد لوعو كي 111 
الرابع : ما فى كتاب زيد التؤسى عدن دع دع تدخ دده تن تعد اسن وحد د سطع ده انود نه شد اعد اخ تاودن ات انا ل نتن دده تخد مده نهدت دترا 
اشاره ا 000 ا 
الجواب عنه دنا دلاله ماده دام دعاك امد ع حت 2 حلام عزج ك2 ماك عاج جد كو عاك عاط 2 ات ترك عامط حارو كدعا 2 2ك 2 ماك عامل 2 ك2 م كدام رع 2 حك تراك مامز جات كاعد ناما ع 2 اكد مااع وس ا اي 2011/1 
الخامس : ما رواه فى الكافى فى باب الطلاء يا ا و لل ا ل و د ل ل لوي م ا 11 
اشاره ا ا ا ا 2 16119 
الجواب عنه 0 ان 
السادس : الأخبار الوارده فى العصير 2 5د 222 1 دم لاق و د و كد عع كماد 222 ده قا دع داك 2م 2 ود ك2 دع ماو 02 227 22 مع ب 101 
اشاره ا ااا ا 161 
الجواب عنه ا 000 إزن 
السابع : الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر ا ا ا ا ا لاا ار اا جا اا ا ا 11010 
اشاره ا ا 0 رفرس 
الأولى فى الجواب عنها كلا 9و 0ض 
حاصل كلمات السيّد بحرالعلوم رحمه الله فى المسأله ايعان ردي دوراد عب اد ود يسارد يعادب كدح ووادديابد يوادي دون دديايد يرادب ددبي د سديات بلنا8 
المناقشات فى كلامه رحمه الله وده ددعو عا سات حو جع دري ططاح جات أ عاد ا رع ف عر حدم زع حال داح اق خوك اك رحا عط شرع جا كال ادا رج يك دبرحة حدم زع اك ساق رك عد علي دع يع نان لكرج 2 181616 
رأى المؤلف و أدلته 71 --ب----دب0 0 0 0 000000000000000 ا ايل 
مقامان فى إعتبار أصل زيد التُرسى : - ان 
اشاره ف ا ئش يشش ساستْشْشتس مت ام وم مامد مو نمم ول ممه ل جمم ةدمع 
المقام الأول : فى إعتبار الأصل المعروف منه و عدم إعتباره ع 0ن 
المقام الثانى : فى إعتبار زيد النرسى - ا ا اح اا ا ا اح ااا اا اا ااا ااا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا اا ااا ساس 1 36 
تذنيبان معدم ة اط اع د و رض كط دذ ردت اطياع ده لوق قث عكبعك دكش رامع و الك عكع كذ دع ناك رامع و لرضة ك عن فده دادع و لمك دنع طده اراس و لكك وتم ووث دادع صف وضعو 21/3 
رأى المؤلف 000 اا 
المقام الثانى: فى طهاره عصير الزبيب بعد الغليان عا اح اا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا اا اا اا ااا ا اا ااا ااا سال لال ع6 
اشاره ل ل سس ل اشوا ص ا م اما ا مم ا رما 


ءِ 


المقام الثالث: فى أنّ المطبوخ من الزبيب مع غيره وا ري ا ا ا ا ا د ا 1 1 
اشاره مع م ا ات ةا ات ا ا ا ات عي ا عه يات عه ا عا ا ا ا ا عه ا 761/1 
رأى المؤلف فى المقام ا و ا ا 2 0 81/16 

المقصد الثالث: فى العصير التمرى الم م ل د ع ات ار ع مد ام اال 0/1/1 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ل 000 

المقام الأوّل: فى حليته و حرمته بالغليان و النشيش ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 1611 
اشاره لمم م م م سم م م م مم سم م مه مه مم م م مم مه م مه مم مه مم مه مه مم م م م مه مم مم مم م مه مه مه عه مم مه مم م مه مه مه مم مه م مه سه مه مه مم مه ممه م مه مم م م م م م م ‏ م عه عم م سل /1/17؟ 
القول الأول : انه حلال طاهر يي ل ل ا لت ا قم ع دك ع د ص عع تع العامة بو حلام مم ا مرمعة م ةمدع لمحم معد د شم 1/1 

اشاره رباع 35 كداد و 5 2 بجاو ب 5 3 دادح ده ب عاد د عن 7ك اك دمح د عادك 22 35 جد كان +ع ب جاياك ع جد عه عاو دع وعاواك د و اد و 2 و متك دعم طداو ل عع جك 1لا 
كلام الأصحاب فيه م ات ا يال 6 
القول الثانى : إِنّه حرام ااا 00 ال 
اشاره ون كي لوادت مادا صا خط ع ا مادا كا كت ذ اماد ع عاد ذف ألم لت عا اط عاد رك لد ذف أل عاو أ ا رق ال أذ أ لمجا علا نامك لي حو أت مك الما لامك ع لل أ لك عاك ا 6/1 
نقل كلمات الفقهاء فى ذلك و را ار عر لير ل ري ع ا ار عي ع رار ا ل 2 6 
المستند للقول الأول أمور : ا ا اا ا سن 
اشاره معاد كن ريا سكف يوه جارج لوي وام كن ايه نواه لوأو وا كد انوعد أووا ووم جد اي انويع لبوا جلمد كد وه انوا عد راوها عن تب لاي نياع كوا بام د ل عا نا 1112 6/1 
أولها : الإجماع ا 000000 رن 
ثانيها : السيره و إستمرار العمل من المسلمين ا سن 
ثالثها : الأصول و العمومات الكثيره الوارده فى إباحه الأشياء و إطلاقها ا ا كن 
رابعها : جمله من الأخبار الوارده فى النبيذ وتعليق حرمته على الإسكار ين 

المستند للقول الثانى فأنواع من الأخبار : لا ا ا و ا با ا 1 
اشاره م ا يي شا ا ا ا وا يي ا ا ا ا شي اي ا ص اي يي ا شي ا ا شي ا ص شي سمت ل ف اتش ل لاما ال ف جات عا اا عا باتك طا. 3/6 
منها : الأخبار الوارده فى مساواه الكرم والنخل فى مص إبليس إِياهما «ب©ايا52656565642646464641040649604ة6667اا ااا ا اا ااا اااااااااا0 ان 
منها : الأخبار الوارده فى البختج و الطلاء اا ا 
منها : الصحيح على الأصح المروىٌ فى الكافى 1 0 1 252 03 1 213315 5 325 20 251 21 17 ني 2 1117 
منها : مونّقتا عتمار الواردتان فى النضوح عش اس م د ما الس م 1 


مختار المؤلف فى المقام وأطا ارم 4ك مضسجن اطي ملسو تحني مانت ل مان مجع كانت وماج دوت متاو تخي لخب ا ب ع تن لا ا لا لي ا 6 


العصيريه فى احكام الخمر و سائر المسكرات و العصر العنبى و النمرى و الزييبى 
اشاره 


ببركنتاشة #هوسوى ققش » اسذالله بن مسحملياقي 97 داق قز 


عنوان و نام يديدآور : العصيريه فى احكام الخمر و سائر المسكرات و العصر العنبى و النمرى و الزبيبى/ اسدالله بن محمدباقر 
الموسوى الشفتى؛ تحقيق مهدى الشفتى 


مشخصات نشر : قم : عطر عترت » 17375. 

مشخصات ظاهرى : /١7ه‏ ص .نمونه 

شابكك : 98-اع280::0-77-19/9 ريال: 

يادداشت : عربى 

باقداشت :فهر ستو سى براساتن اطلاغات فييا 

يادداشت : كتابنامه: ص. [ |569١‏ - 7١01؛‏ همجنين به صورت زيرنويس 
موضوع : آشاميدنيهاى الكلى -- تحريم (فقه) 

موضوع : الكل (فقه) 

موضوع : فقه جعفرى -- قرن ق ١١‏ 

موضوع : موسوى شفتىء اسدالله بن محمدباقر» /1751؟ - 190١ق.‏ -- سر كذ شتنامه 
شناسه افزوده : سعيدى شفتى» مهدى » محقق 

رده بندى كنكره : 9/1 اظا/م قعع عحما 

رده بندى ديويبى : 7917/8/8 


شماره كتابشناسى ملى : 3 كم دار 


اشاره 


الفهارس العامّه 

١‏ _فهرس الآيات الكريمه//ا؟ 
؟ _ فهرس الأحاديث الشريفه 51/9 
* _ فهرس مصادر التحقيق 9١‏ 
؟ _فهرس المحتوى7١0‏ 


ص: ” 


بسم الله الرحمن الرحيم 

العمة: لله الدع ونتها لأعاء سات العلماء الارزان 

الملتقط من آثار الأئمّه الأطهار عليهم السلام 

فهرس منشورات مكتبه مسجد السيّد حيّجه الإسلام قدس سره : 

) مطالع الأنوار فى شرح شرائع الإسلام ( * مجلّد‎ _ ١ 

_ تحفه الأبرار فى أحكام الصلاه و مسائلها ( ١‏ مجلّد ) 

“ _ بيان المفاخر فى ترجمه حتجه الإسلام الشفتى ( ١‏ مجلّد ) 

؟ _ الإمامه فى إثبات الإمامه لأهل البيت عليهم السلام ( ١‏ مجلّد ) 
8 الرسائل الرجاليه فق الفزال زؤاه الأحاديية 10 خلد) 

قت إقافيه اللجدوة ف :تعن السيه 1 جلك ) 

العصيريّه فى أحكام الخمر والعصير ( ١‏ مجلّد ) 

_الغيبه فى الإمام الثانى عشر القائم الحيجه عليه السلام ( ؟ مجلّد ) 
و سيطبع إن شاء الله تعالى : 

) الحليه اللامعه فى شرح البهجه المرضيه‎ ١ 


ص: ” 


الصة 3 لمشتفت سر 
ف ال 
لآو 0 ٠‏ 4 
من نسخه الا 
صل بخط ا 1 
م 
قل 
سن هه 


ص: ؟ 


الفهرس الإجمالى 


قله الع عدي 

لمحا عكاء اليو لف 1 

حرمه الخمر و غيرها من المسكرات"٠‏ 9" 
نجاسه الخمر و غيرها من المسكرات٠٠‏ 7م 
حكم العصير إذا غلا واشتلٌ*” 751 
المقصد الأوّل : فى العصير العنبت ١29. ٠٠"‏ 
المقصد الثانى : فى العصير الزيست ٠٠١‏ الام 
المقضد الثالث > فى العصير السيرئ + ١5؟‏ 
خاتمه : فى حدّ شارب العصير” الا 
الفهارس العامه ٠“‏ 0 


ص: 6 


الصفحه ال 
خرة من السخة الستوعاة: 

فى مكتبه آيه الله المرعة 

عشئ فدس سره 


ص:8 


مقدذمه التحقيق: 

اشاره 

م الله الّحمن الرّحيم 

الحمد لله ربٌ العالمين» والصلاه والسلام على سيد البريّه محمد وآله الطاهرين, و لعنه اللّه على أعدائهم أعداء الدين . 


أمَا بعد لما كان بعد معرفه الله وتوحيده من العلوم والكمالات البشريه. لم يوجد علم أجل قدراً و أعظم شرفاً من علم الفقه» بل 
عد الكمال الإنسانى فى الفقاهه والفهم ؛ كما قال باقر العلوم عليه السلام : الكمال كل الكمال التفقّه فى الدين .)١(‏ 


والوصول إلى هذا المقام الرفيع من العنايات الخاصّه الإلهّه لِمَن يسعى ويتلئِس بهاء و يستحقّ لها الأجر والثواب المخصوص . 


وعليه ؛ فإِنّ الفقهاء العظام لمكان الجدّ والاجتهاد والصبر والتحمّل من مشاقٌ وصعوبات كانت تحيط بهم نالوا هذه المرتبه 
الرفيعه والمنزله الشريفه» و لذلك استحقّوا لدى فقدانهم أن تندبهم ملائكه السماء و سكان الأرض لقوله عليه السلام : 


ص: “ا 


. 17 ح‎ 3١/١ بحار الأنوار:‎ .١ -١ 


إذا مات المؤمن الفقيه» بكت عليه الملاائكه و بقاع الألرضن ... ؛ و ثلم فى الإسلام ثلمة لآ يدها شك ءه لآن المزمدى الثنياء 
حصون الإسلام 00 


و كان منهم الفقيه الأوحد والحبر المؤيّدء العالم العامل الزاهد الورع التقى والمجتهد البصيرء مولانا و ستدنا الحاج السئد أسد الله 
بن السيّد محتّد باقر الشفتى ( المشتهر بالآفاق بحتجه الإسلام على الإطلاق )» أسكنهما الله بحبوبات جنّاته» وجزاهما الله عن 
الإسلام و أهله خير الجزاء . 


حول هذا الكتاب 


لقد صئّف قدس سره تصانيف عديده. و مؤلّفات مفيده. حاكياً عن تضلعه فى شُتّى العلوم والفنون المتداوله» خصوصاً الفقه 
والرجال والحديث . 


فمنها رساله كبيره مستقله. بن فيها مصنّفها قدس سره أحكام الخمر و غيرها من سائر المسكراتء والعصير العنبئى والتمرىٌ 
والزبيبئ . 

ثم المصئّف قدس سره قد عمل فى هذا الكتاب » فى بيان قول المحقّق الحلّى رحمه الله فى الشرائع ١:‏ الثامن : المسكرات » و 
فى تتحسها خلاق » الأظهر التجاسه 4036 الأخبار الداله على حرمه الكبروسائر السكراك و تجاسعهه و ذكر مسيشفد القائلين 
بطهاره الخمر» و هو مذهب الصدوق وابن أبى عقيل و الجعفى و جمله من المتأخَرين» و نهض فى ردّهم والجواب عن الأخبار 
التى تستدلٌ بها على طهاره الخمرء وبيان كلّ ما دل على نجاسه الخمر من الإجماع والآيه والأخبار . 


ص:/ 


اتا الكافى 217711 , 
"- ؟. شرائع الإسلام : ١‏ / 59 . 


ثم قال قدس سره فى شرح قول المحقّق رحمه الله : ٠‏ وفى حكمها العصير إذا غلى واشتدٌ » )١(‏ : تحقيق الحال فيه يقتضى شرح 
الكلا-م فى مواضع ؛ وبسط الكلاءم فى أحكام العصير بأنواعه و أقسامه» و تعريف الغليان والاشتداد» و تمييز الحلال عن الحرام 
منه» وتبيين مختاره فى العنب والزبيب المغلى . و أفاد قدس سره فى خاتمه الكتاب بيان حدّ شارب العصير و نقل كلمات 
الأصحاب فيه . 


و لقد أجاد فيما أفاد قدس سره فى تبيين موضوعاتها » و تشريح مقاصدها , و بيان مستنداتها . 

فرغ من تأليفها فى سابع شهر رجب سنه 1787 ه قء قبل وفاته بثمان سنين ؛ فللّه درّه و طب الله رمسه. و أعلى الله أجره . 
نهمجيه ال فية 

واعتمدت فى تحقيق هذا الكتاب الشريف على نسختين : 


الأولى + السيحه الأضابه السؤده بخط نضكتها العلامة قدس سروه والقائية © الشيقه الحمضه الى الخرحها مك السوده كاقياء 
وكلتا النسختين المحفوظتين فيالمكتبه الخاصّه لسماحه العالم البصير والناقد الخبير» مرجع المحقّقين و ملجأ المدققين آيه الله 
النس وقد على الزوضاق خففله الله تعالى .. 


واستدعيت من محضره الشريف بإرسال نسخه منهما إلى لتحقيقه و نشره» وكما أرجو وانتظر من د أبه و إكرامه , فقد تفضّل علىٌ 
بإهدائهما إلى » و أنا أقدّم ثنائى العاطر و شكرى المتواصل إلى سماحته؛ فجزاه الله خير الجزاءء و أسأل اللّه تعالى له إعلاء الشأن 
وتضاعف الأجر فى العاجل والآجل . 


1-1 لين المسيدى الناق ؛ 


ثم بعد الوصول إلىّ» شرعت فى تحقيق موضوعاته؛ و استخراج مصادره. ومقابله النسختين معاء و قد بذلت الوسع والطاقه فى 
تحقيق الكتاب و تصحيحه؛ ومع ذلكك ما أبرئ نفسى من الخطأ والإشكالء لأنَّ الإنسان محل السهو والنسيان إلا من عصمه الله 
تعالى من الزلل . 


وخر ذعوانا أن الحمد للهدرت العالمين 
والصلاه والسلام على محمّد و آله الطاهرين 
السئّد مهدى الشفتى 

إصفهان _ مدرسه مسجد السئّد 

شعبان المعظّم ١87‏ ه ق 


٠١ ص:‎ 


لمحه من حياه المؤلف قدس سره 

وأسد الله إبن باقر أجل سيّدنا ذو ورع و مبتجل 2١0‏ 
بسم اللّه الرّحمن الرَحيم 

إسمه و نسبه 


هو السيّد السندء والمولى المعظمء العلامه الفقيه الورع السك أسد الل إين السيّد محمّد باقرء إبن السيّد محمّد نقى (بالنون)» 
الموسوى الجيلانيئ الشفتيئ الإصفهانئ. 


مولده و نشأته 


ولد قدس سره على الأصيح سنه ( 170717 ه ق ) فى إصفهان. و نشأ بها على أبيه العلامه الفقيه الورع المحمّق المدقق الباذل الستد 
ميحتدن بأقر الشقيء المعروق 


١١ ص:‎ 


ا ا" 


بحبجه الإسلام على الإطلاقء من أجلاء علماء إيراة: الذغ كان أمره فى العلم والتحقيق والتدقيق والديانه والجلاله و مكارم 


أقوال العلماء فى حقه 
١‏ ._قال صاحب الروضات فى ترجمه والده قدس سره : 


فصلى عليه قدس سره ولده الأفضل » و خلفه الأسعد الأرشد » والفقيه الأوحد » والحبر المؤيد » والنور المجدد ؛ والعماد الأعمد ؛ 
النفس القدسى » والملكك الإنسي » الجليل الأوّاه» و محبوب الأفئده » و ممدوح الأقرامه دولةنا و معنا السفت أمندا لله بوط مت 
أجلء تلامذه شيخنا الأأفقه. الأعلم؛ القمقام؛ قطب أرحيه هذه الأرّام» الشيخ محمد حسن النجفى» صاحب جواهر الكلام؛ 
منصوصاً على إجتهاده و فقاهته بلفظه و كتابته» بل محثوثاً على الرجوع إلى ما أفتى به و حكم, فى جميع ديار العجم . 

و كان ساحن اللرجيه: : أوفى الله تربحيها - يه عفرا و بحت الناش على معايضهى إخلالة» وفن و عه فى فد النظر على 


فكرالتحتقين إبن العلانه فى جواب يعض من سأله عن أحواله.. 
والناس متّفقون على جلالته» متشاحون على جماعته» مطبقون على إرادته. 


١١ ص:‎ 


.١- ١‏ من أراد الوقوف على أحواله و آثاره » فعليه بمراجعه كتاب ١:‏ بيان المفاخر»ء للمحمّق المرحوم السيّد مصلح الدّين 


المهدوىٌ قدس سره . 


مادحون جميل طريقته. حامدون جليل حقّه و منّهه بل مقدّمون إّاه على والده الأكرم فى أغلب مكارم أخلاقه. و محامد أوصافه 
0 


اوقا المااهيب الله الكاشائع قلس مزه : 


كان بالفقه والزهد موصوفاً » و بجلاله الشأن معروفاً ... . و مع كون أسباب الرياسه مجتمعه له كان منقطعاً عن الرياسه» و تحمل 
المرافعات:» وتكلف التجثلات 3ك 


*“_ وقد وصفه المحدّث القمى قدس سره بقوله : 


أسد الله بن محمّد باقر ... سيد سند, مروّج الأحكام, فخر الفقهاء الأعلام» ابن ستّدنا الحيجه الإسلام » از اجله تلامذه شيخ محمّد 
حسن صاحب جواهر الكلا-م است . والد بزركوارش عنايتى عظيم به او داشته و مردم را به متابعت واجلا-ل او تحريص مى 
فرموده . كافه مردم بر جلالت او متّفق بوده اند واو را به ورع و تقوى و علم و حلم ستوده اند و مردم در اغلب مكارم اخلاق 


ومحامد اوصاف او را بر يدرش مقدّم مى داشتند 00. 
ع _ و قال المعلم الحبيب آبادى قدس سره فى مكارم الآثار ما هذا نضّه : 


در علم و عمل و زهد و تقوى و فطانت و كياست و شهرت و رياست به درجه أعلى رسيده. جندان كه در بعضى مراتب و 
مقامات از يدر بزركوار دركذشته؛ و نظم شعر و حسن خط مزيد بر مزايا و معالى او كشته (5). 


ص: ا 


.٠١*"/ ” : روضات الجِنّات‎ .١-١ 
1/1 + بات 8 لبات الألقات‎ 
. 577 : فوائد الرضوئه‎ .” -* 


*-ع. مكارم الآثار : * / 878 . 


8و كال 'البصد بيحس» الأميق قدس سره فى أعيان الشيعة؛ 


النبفية أمبق اللسيى | حاكه لضيق ناص الخر اقرع مققى على تقفو إعامقةه كا ورعا فقا (اعداء مدرها] غى النداقا وغرد 
نناشه الولاه فى الرياسات» عظيماء تاقد القول قن يلاد إيران كلها تقد 


#تحى قد وففه أسعاكم و شبيخة الاجاؤف الملة الحمد التريس قلسن سيره #ابغة ذكر أخوال والده وكهيالة ناهذا تقد 


أناب منابه قدس سره ولدهء الخلف الصالح الجليل» والعالم الفاضل النبيل» والعبد الزاهد بلا بديل» اذى لسان التقرير و التحرير 
عق عنل سداتحة كليلء والمذى قطع النظر عن زخارف الدنياء وبلغ فى العلم إلى الغايه القصوىء وفى العمل إلى أعلى مراتب 
الأختياط والتقوى: آقا ستيد أسد الله _ أطال الله له البقاء 280 


٠_و‏ قال العلامه الستيد شفيع الجابلقى قدس سره فى الروضه البهته : 


الإمام الأعظمء والولى المكرم, الفاضل العالم العامل الزاهد الورع التقى» المجتهد البصيرء والعالم الخبير» الحاج ميرزا أسد الله _ 
دام عمره الشريف و أطال الله بقائه _ لم ير مثله فى الزهد والورع و التقوى , بلغ مبلغ والده فى الزهد والمقبوليه عند العامّه (). 


1١ ص:‎ 


. أعيان الشيعه : 7 //ا78‎ .١ -١ 
. ١1/: ) ؟- 1. الإمامه للمصئّف قدس سره ( رساله إجازه الحديث‎ 


“' ". الروضه البهيّه : 37 . 


نشأته العلميّه والإجتماعيّه 
قال العلامه الطهرانى فى الكرام البرره : 


ولك ونحمة الله فى إصفهان سنه ( 17717 ه ق )» ونشأ بها على أبيه الحيجه الكبرى» زعيم إيران يومذاككء نشأه ساميه» ولما درج 
تعلم القرائه والكتابه و بعض مقدمات العلوم, ثب عن له والده المدرّسين فاشتغلوا بتهذيبه» وأتم مقدّماته فحضر على والده 
الجليل و سائر علماء إصفهان يومذاكك . 


ثم هاجر رحمه الله إلى النجف الأشرف فتخرج على الفقيه الأكبر الشيخ محمد حسن صاحب الجواهر » و غيره مدّه طويله » حتّى 
شهد بجلالته » و اتّفق على مكانته العلميّه» و ورعه. و صلاحه. و زهده. و تقواه . 


و لما شاع عنه طيب الذكر و طبق أرجاء المصرء بعث إليه والده قدس سره فى سنه وفاته ( 178٠‏ ) يأمره بالعوده إلى إصفهان , 
فعاد إليها » و بعد قليل إنتقل والده العظيم إلى رحمه ربّهء فعطفت الناس على المترجمء و أنهالت عليه ولاقى قبولاً تامناً من عاتّه 
الطبقات 00). 


وأخبرنا أستاذه العلامه المولى أحمد التربتى قدس سره عن بعض أحواله ووقائع أيّامه فى ضمن أجازه كتبها له رحمه الله » 
وإليك نضّها ففيها فوائد كثيره ونكات تاريخيه : 


فجنابه _ سلمه الله _ مع حداثه سنّهِ وابتلائه بمصائب ترتبت على وفاه والده» تحمل أمور المسلمين » واشتغل بالتدريس لأفاضل 
الطللّب و المح ص للمين؛ وصرف أوقاته فى تحقيق المسائل بالاستدلال: والردٌ إلى الأخبار والأقوال على طريقه سليمه؛ و رويه 
مستقيمه؛ و مع ذلكك الشواغل لم يغفل عمّا اعتاده 
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. ١7 / ١ : الكرام البرره‎ .١ -١ 


من المناجات والعباده» و لم يذهل عمّا اختاره من التواضع والزهاده. ومهما تير له حضر مسجد والده لإقامه صلاه الجماعه . 


و كان رحمه الله ساعياً فى قضاء حوائج المسلمين بحسن الخلق و البشاشه » و فى القضاء بين المترافعين بالتروى بل المصالحه » 
فاستأنس الناس به لما شاهدوا منه جلاله القدرء و علو المنزله» والتوجه إلى أمورهم بحسن السيره . 


فبينا هم فى رغد من العيش وأمن فى الوطنء أذهبت رياح الفتن» وأذهبت فراغ النفس وراحه البدن» وفتحت أبواب الشدائد 
والمحنء بأن وصل الخبر أن مات محمّد شاه فى طهران. وجلس مكانه ولده مع صغره ناصرالدّين شاه . و لقله سنّه وعدم وصوله 
مرتبه الرشد والسياسه ظهر الفتور فى أمر السلطنه؛ فطمع فى الملكك غير واحد من كل قبيله » فحينئذ ظهر الفساد فى كثير من 
البلدان» و لاسيّما خراسان و إصفهان . 


أَمَا خراسان فبخروج سالار بن آصف الدوله؛ وادعائه الملكك و السلطنه» وليس ذكر تقاضيلة هنا علدت 


و أمًا إصفهان فبتعدّى الأشرار والمترفين والظلمه فلم يعتنوا بالسلطاةة و أناء الذولة فال الأمر .إلى أن أرسلوا مى طهرات :زان 
إلى إصفهانء فلم يطيعوه؛ بل أهانوه و ضيعوه . 


ثم أرسلوا من طهران والياً إلى إصفهان أمير الجنود غلا.م حسين خان مع العسكر والنظام؛ فلم يعتنوا به و بمقامه و لا بجيشه و 
نظامه » فأبرموا فى المنازعه والجدال» و أضرموا نار المحاربه والقتال» واجتمعوا فى محله بيد آباد» و أجمعوا على الفتنه والفساد , 


و أصرّوا على النزاع » و تمسّكوا 
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بشبهه الدفاع» و قتل من الطرفين جماعه كثيره» ونهب أموال خطيره . 


فتوهّم أتباع السلطان بل كثير من أهل إصفهان أن سيدنا المقدم آقا سيد أسد الله _ سلمه الله _ رضى بأفعالهم؛ و يصغى 
بأقوالهم, مع انّه لم يتمكن من دفعهم, و ما دخل مواعظه فى سمعهم, لسبب لم يناسب ذكره فلم نهتكك ستره . 

فقى ن سلطة لدي سنكر ا كك ]وكرج دو :انه وتراخناءا + اواج عكر السنلظا ذفن بهد انا ورضمن نعلت ع 
نهبوا الأأموال؛ وقتلوا الرجال؛ و سفكت الدماءء و سبيت النساء مع مفاسد أخرى. و إن بقى بحاله وجلس فى مكانه ان يا 
بالداعيه و مخالفته للسلطان و أمناء الدوله » مع ما يترتّب عليها من المفاسد العظيمه . 


فجزم عزمه إلى أن سافر إلى طهران لملاقاه أمناء الدوله بعد لقاء السلطان» و توسط عندهم, واستشفع لديهم فى أمر الأشرار 
والمقضّدرين» وإن لم تقبل شفاعته و لم يثمر وساطته. فلا أقلّ من أن ترفع الغائله عن أهل إصفهانء و تدفع البليه عن كثير من 
أهل الإيمان . 


فخرج إلى خارج البلد لنقل المكان, بعد إستماله قلوب المقضّ رين» و تهيئه الأسباب اللازمه للمسافرين فى يوم الثلثاء» غرّه شهر 


ربيع الأول من شهور سنه ست و ستّين و مائتين بعد الألف من الهجره ( 1798). 


و أخرج معه جميع الأشرار والمقصّ رين و خرج معه كثير من الطلآ.ب والمحضّلمين» وصاحبه جماعه من العلماء والأشراف 
والعلويّين» و تبعه بعض إخوانه و أقاربه و جيرانه» و خرج جمع كثير من الرجال والنساء عازمين للزياره لما سمعوا بنقل مكانه؛ و 
صحب معه جم غفير مع مال خطير للتجاره 
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إلى كاشان و قم و طهران و غيرها من البلدان» فخرجوا بأجمعهم وذهبوا . 


حتّى وصلوا قريه مورجه خوار» على تسع فراسخ من إصفهانء فأرسل الأممير سيهدار جيشاً من الرجال و الركبان» و أمرهم أن 
يتعاقبوهم » و يلحقوا بهم؛ و يحاربوا معهم, و يستأصلوا الأشرار والمقصّ رين, و أمر عليهم الغافل المتجبر والظالم المتكتر. 
قيقاوس ميرزاء فتعاقبوهم, و لحقوا بهم أوّل النهار يوم الأحد » سادس الشهر المذكور . بعد خروجهم من مورجه خوار بقرب 
آب انبار» فى صحراء خاليه و فضاء صافيه؛ لا فيها حصن و لا جدار, و لا ماء ولا أشجار . 


فلمّا أحسّدوا بمجىء الجيش و وروده والظالم و جنوده. توحش المقصّ رون ودهش الأشرارء فاحترزوا عن التوقف والقرار. 
وافترضوا التخلّف و الفرارء فذهب كل إلى قطر من الأقطار, و بقى من لا جرم له ولاجنايه» و ما صدر منه تقصير و لا خيانه 
فأحاطوا بهم كالكلاب العاديه» و هجموا عليهم كالذئاب الضاريه» فشرعوا فى شتمهم, و أسرعوا إلى زجرهم و لطمهم, وبادروا 
إلى نهبهم» وبالغوا فى سلبهم, فنهبوا أموالهم» وأذهبوا رحالهم» وغصبوا دوابهم» و سلبوا ثيابهم» و أصروا فى إيذائهم؛ ولم 
يقصروا فى جفائهم ... . 

و بالجمله : رجع _ سلمه الله _ إلى إصفهان مع قليل من أصحابه و من بقى من أحزابه» واشتدٌ كربه و غمّه و حزنه و همه و 
صعبت بلنته» حتّى أسرعت إليه فى سنّ الشباب شيبته» و ضعفت بنيته» فعرضت له النقاهه و بعض الأمراضء و ظهرت فى مزاجه 


كثير من العلل والأمراضء و لم يجد أحداً يشكو عا ورد عليه إليه» و لا من يعرض ما وصل إليه عليه . 
فعزم على أن يسافر إلى خدمه أجداده الطاهرين» و يلازم عتبه آبائه الطتبيين» 


ص: 18 


و يشكو غَمّه إليهم» و يفوح همّه لديهم» فهجم الخواصٌ وازدحم عموم الناس, و سألوا منه أن لايفارقهم» و استدعوا منه المقام 
عندهمء فاضطرٌ إلى إجابتهم, و لجأ إلى قبول مسألتهم؛ فقبل منهم لأجل صبرتهم لما أصابهم من الضرٌ والضرر فى خدمته؛ و 
تحملهم الأذى فى جنبه . 

فبعد مضى مدّه تغيّر مزاجه و عسر علاجه؛ فاشتغل بالدواء. وخرج إلى بعض القرى لتبديل الماء والهواء» كما هو المتعارف عند 
المعالجين والأطباء. 


ك سافر من هناكك إلى العتبات العاليات على سبيل الخفاء» فتشرف إلى خدمه أجداده الطاهرين. و فاز بزياره آبائه المعصومين» 
واشتغل بما كان يأمله من العباده؛ و أقبل على ما يرجوه من التوجه والزياره» و بعدهما على التصنيف والتأليف والتدريس لأفاضل 
الطلبه» و رزقه الله هناكك حح بيته الحرام؛ و زياره جدّه و جدّته. و أثمه البقيع _ عليهم الصلاه والسلام . 


و رجع بعد الحج والزياره إلى العتبه الغرويّه» واشتغل بما كان شأنه الإشتغال به» و أقبل على ما كان دأبه الإقبال عليه» مع الاعزاز 
والإجلال على الوجه الأتمم عند مشايخ العرب و أشراف العجم . 


ثم أنه بعد ما هاجر عن الاوطان» صعب الأمر على أهل إصفهانء و عر فراقه على أهل الإيمان» فلم يجدوا بدا إلا التوسّل بالوّحيم 
الرّحمنء والتوكل على الرئوف الحنّان» فمنّ الله عليهم بأن أهلكك الوزير الملقّب بالأمير فى دارالمؤمنين كاشان» و تصدّى أمر 
الوزاره الخان العظيم الشأنء المدعوٌ بلشكر نويس ميرزا آقا خان ... . 

فأخذ فى إصلاح ما فسدء و شرع فى ترويج ما كسد بأمر السلطان بن السلطان والخاقان بن الخاقان ناصر الدّين شاه ... ؛ فأرسل 


رسولا مع عرايضه 
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ومراسااك امن الساظان وم شغة إلى تسدسمعة متدرا عنما ممصو م مك حزوكة يشو عا مئة العوه إلى م توط نو الدميؤ 


مجاوره تربته» و حراسه أهله و عشيرته . 


و مع ذلك أرسل عرايض من إصفهان إلى جنابه من أقاربه و أخوته وأصدقائه و أحبته بل سافر جمع إلى العتبات و وصلوا إلى 
خدمته؛ و سألوا منه العود إلى موطنه فلم يقبلء إذ كلّما أدبر شىء فأقبل» فاعتكفوا فى جواره. واكتنفوا عتبه داره» واستشفعوا 
بآبائه و أصرواء و لم يقنعوا بآبائه واستقرواء وأقبلوا على الدعاء» و سألوا عن ربّهم كشف البلاء . 


فاستجاب الله دعوتهم؛ و أعطاهم مسألتهم» و كشف كربتهم, و تفضّل عليهم بأن فسخ عزيمته» و نقض همّته» و بدل شكيمته و 
قلب حيلته» و غير ننتهه فقضى بمراجعته. فرضى بمعاودته. فتركك المجاوره. واختار المسافره» فرجع وفى خدمته جمع كثير من 
المؤمنين و أفاضل المحصّلين . 


فورد _ سلمه الله _ إصفهان يوم الجمعه ثامن شهر رمضان لما مضى من الهجره بعد الألف من السنين إحدى و سبعون و مأتان 
( 17171 ») فلمًا سمع الناس بقدومه و إقباله» أجمعوا على إجلاله» و أسرعوا إلى إستقباله» فخرج من البلد من الرجال والنسوان 
عدّه آلافء مع كون أكثرهم من الطلاب والسادات» بل العلماء والأعاظم والأشراف . 


وما رأيت فى مدّه توطنى فى إصفهانء و هى نحو من سبع و أربعين سنه وأربعه أشهر لأحد من العلماء بمثل هذا الإزدحام؛ و 


فازذاد بحمدالله يوما فيوماً ف القدر والمتزله:والقبول والمرضه فتلقاه 


ص: ”3 


بالقبول العامه والخاصه»يل الأمراء و أمتاء الدولهة بل العلماء وأمائل المجتهدين أظهروا وثاقتة و فضيلته» والله أعلم حيث يجعل 
رسالته ... 


فاشتغل _ سلّمه الله _ بالتدريس والتصنيف والتأليف والإفتاء والحكم والقضاءء و تبليغ الأحكام الشرعتته وترويج الشريعه النبوّه 


فحقق المسائل الأنصوليه» و دقق فى المسائل الفروعة ». و فرّع تفريعات جديده؛ وصئّف تصنيفات عستةة و الف تأليفات 
مستحسنه» فاجتمع فيه خلالل العلم والفضيله؛ و عرج إلى أعلى مراتب الإجتهاد والفقاهه؛ و لم يخل بشىء من ضوابط العلم 
والدرايه 0(2). 


أساتذته و مشايخه قدس سره 

إلى والده النقد افشنه باقر وق مد تلن الشفق (المترفى 22 

ا ىالل أحمد رو على أكر الترييي (المترقى دود +1 

*_ الشيخ محمّد حسن بن باقر النجفى» صاحب الجواهر ( المتوقى : 17182). 
*_السيف إبراهيم بن محمد باقر القزويتى ( المتوفى : ©118), 

0._الشيخ محمد إبراهيم بن محمد حسن الكلباسى ( المتوقى : ١2؟7١).‏ 

8 _الشيخ مرتضى بن متحقد أمين الأنصارى ( المتوفى 7 1741). 


.) 1٠١ : الشيخ نوح بن قاسم الجعفرى النجفى ( المتوقى‎ _ ١ 


الل الأنافة_ وات لعارء الحديت ار الل 


تلامذته والراوون عنه قدس سره 

.) 1788 : _الميرزا فتح الله بن محمد جواد النمازى الشيرازى ( المتوفى‎ ١ 
:) 113 الس معدن مسد سي الحديد المردرى ( البفركن‎ 9 
.) 110 #اى الس سوادف يه فكت نين المسدين الموشرض ( البقرفق‎ 
864 #ىالهد كيات الثره بن معهد حي البشعين الموسوى (البتر فق‎ 
.) 1787 : الشيخ محمّد بن طعمه الزريجاوى النجفى ( المتوفى‎ _ © 

قت[ الهيرزا فا النياوقدع ١‏ البشرفى 23841 

_الملا على بن قربانعلى الكنى الطهرانى ( المتوفى : 17:2 ). 

4_السيد على بن عبدالكريم الطباطيائى ( المتوقى :1:2). 

4 الميرؤا عبدالّزاق بن كاظم اللكرؤدئ الرشتى ( المتوفى .114 ). 

لبن عد لسرن ده من عسي فيتتحات الدهرة ( البقرق +9618) 
0 _الميرزا محقد بخ عبد الوقات اليعداق ( المرفى :186 

5 الميرزا زيق العادين بع معهد على السيتوارى ( البعرف 014 
:امير (الحسين بق شير زا خليل الطيراتي [ البق ف 312 

ا[ البقد محيه وها التوجاق (الفترفى +4), 

18 البقد معنن كاين حضيه عن الشيض الكاشايى (التترفى +9): 
8 المي ذا داقر الشراقبارى الجارسوض (القرف 182 

.)170 : _السييد محمّد جعفر بن محمد باقر الشفتى» أخ المصنّف (المتوفى‎ ١ 
1+ السعد محقيد باقر الشفتى ولد النعتت (المعوف‎ 6 


ص: "3 


5 البقيد كد سواه رن حقيك صاواق الحسين ( التعرق +3 
“ان المي ا حسع بن نقد النسبيى الكاتون آبادى ( الحرف :+128 ), 
مجمع درسه قدس سره 

كل رضت جحلن :درسة التللاتحيتة الله الكاشاتك قنس سرة بقوله + 


و هو مع كونه فاضللا متبخخراً لم يكن يدرّس الأصول و المعاملات من الفقه؛ بل كان درسه منحصراً فى العبادات » و كان يقول : 
إِنْ والدى أوصانى بذلكك .)١(‏ 


آثاره الخيريه 

له قد ه آثار خيرئه باقئه» مر: التصنيفات الجليله» والمصالح العامّه ؛ أمّا من أعظم مصالحه و آثاره كان إجراء ماء الفرات 
و سن سحن ر خرية واقيدء من 5 يلك من لاد ار 

إلى التجف الأشرف . 


قال السد الأميخ قدس سرد فى أعنان الشعه: 


فانّه قدس سره بعد ما زار النجفء و رجع إلى بلادد إيران» عزم على إتمام ما شرع به الشيخ محمد حسن صاحب الجواهر 
وإيصال ماء الفرات إلى النجفء, واستحصل المال من ثلث تركه السردار محمد إسماعيل خان النورى وكيل الملكك كما فى 
المآثر و الآثار» و فى مجموعه الشبيبى : من ثلث مال إسماعيل خان والى كرمان ؛ إنتهى . و هو ثلاثون ألف تومان . 


ص: ذا 


.1١ : لباب الألقاب‎ .١ -١ 


و أرسل المهندسين وشرعوا فى العمل سنه ( 1187 ) و تم سنه ( 1788 )» فحفرت آبار بين المكان الى وصل إليه فى عهد 
مباعب الجواف :ويه التسي فى شط النير البدئ “كاق كد سجنا نشت انز اشر وان انها من فقتل «الفحت إلى ديه المغرتد 
ذلك لادنّ حفر النهر إلى عمق يجرى فيه الماء غير متيتّدر و لا ممكن كما مر » و كان العزم عليه فى زمن صاحب الجواهر غير 


و بعد حفر هذه الآبار وصل بينها بقناه تحت الأرضء ثتم ظهر ان تلكك الآبار كان عمقها زائداً عن اللازم فاحتاجوا إلى طم الزائد» 
وأجرى الماء فى تلكك القناه» وجعل يصب فى المكان المنخفض غربى النجفء و عملت عليه رحى اصدر ريعها لإصلاح القناه 
و بنيت هناكك بركه يستقى منها السقاؤون, و بقيت الناس تنتفع بهذا الماء إلى سنه (/71507 )) و ذلكك نحو ١9‏ سنه . 


و أرخ الشعراء ذلكك » فقال الشيخ محمد بن الشيخ كاظم الجزائرى النجفى من قصيده : 
شرو لمانا الالا بعل قرت الاأجتالت 

فاشرب الماء و أرخ ١‏ اشرب الماء الفرات » 

١7// سنه‎ 

و قال الميرزا محمد بن داود الهمدانى صاحب فصوص اليواقيت فى التواريخ المنظومه : 
مذ أسد الله الهمام السرى سليل ساقى الناس من كوثر 


ص: ع" 


أجرى إلى الغرى ماءٌ مرى قد أرخوه : جاء ماء الغرى )١(‏ 


سنه /8/؟1١‏ 


تآليفه القيّمه 

قد ألّى رحمه الله كتبا و رسائل كثيره فى موضوعات مختلفه. من الفقه والأصول والحديث والكلام و غيرهاء و إليكك تفصيلها : 
١_الرسائل‏ الفقهيّه 

وهى مشتمله على عدّه كثيره من رسائله الفقهته الإستدلاليه . 

؟ شرح شرائع الإسلام 


فى مجلدات كثيره كبيره تحتوى على شرح هذه الكتب الفقهته من الشرائع : الف _ كتاب الطهاره ؛ ب _ كتاب الصلاه ؛ ج ‏ 
كتاب الحج ؛ د _ كتاب الفرائض ه _ كتاب الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر . 


6 العضبيرلة 
و هى رساله فى بيان أحكام الخمر و سائر المسكرات و العصير العنبيّ والزبيبئ والتمرئٌ» و هى التى بين يديكك . 
ص: 760 


. 7/1//7 : أعيان الشيعه‎ .١ -١ 


* _رساله فى التقليد 

و هى رساله وجيزه» حسنه الوضع؛ فى بيان أحكام التقليد و مسائله . 

ه _ رساله فى معرفه التكاليف 

هى رساله كبيره محتويه على معرفه أحكام الصلاه والزكاه والخمس والصوم . 

2 تجاه الألواة 

رساله مختصره بمنزله رسالته العمليه» المشتمله على فتاويه الشريفه» إجابه لسؤال يداللّه البختيارى . 
/ا_ مناسكك الحجّ 

رساله وجيزه فى مناسكك الحجّح والعمره» فارسى» و هى على ترتيب مناسكك والده قدس سره . 
_الرساله العمليه 


وهى رساله فارسيه من الطهاره إلى الصومء انتخبها السيّد على تلميذ المصنّف فى حياته» و عر فيها عنه ب_ شيخنا و سددنا و 


4_الإستصحاب 
و هى رساله إستدلاليه فى الأصولء فى بيان مباحث إستصحاب الحال . 
٠‏ _الحاشيه على كتاب تحفه الأبرار 


و هى حواش مختصره على كتاب : ١‏ تحفه الأبرار الملتقط من آثار الأثمه الأطهار عليهم السلام » تأليف والده العلامه قدس سره 
»و رمزها (! س د ) ؛ و طبعتا معاً بتحقيق الفاضل الخبير حيجه الإسلام الستيد مهدى الرجائى _ حفظه الله . 


١_الحاشيه‏ على النخبه فى العبادات 
و هى حواشيه رحمه الله على كتاب ١‏ النخبه '» و هى رساله عملتِه للعلامه الحاج محمّد إبراهيم الكلباسى قدس سره . 


ص: لا 


١‏ _الحاشيه على البهجه المرضيّه فى شرح الألفيه 


وهى بمنزله إتمام شرح والده قدس سره عليهاء و هو رحمه الله كتبها بأمره و أتمّهاء و من المأسوف أن لا نوجد إلى الآن نسخه 
من هذه الحاشيه . 


اله قن الرضعال 

و هى رساله مختصره مشتمله على نبذه من إصطلاحات علم الرجال و أحوالاته و أحكامه . 

همامالا_٠‎ 

و هى موسوعه كبيره جدّاً فى الإمامه. و طبع فى مجلّدء بتحقيق الفاضل الخبير حيجه الإسلام السيد مهدى ارجات -ححفظة اللمء 
6 _منتخب الصحاح 


استخرجه رحمه الله من عدّه كتب مشهوره. و هى : كتاب الطرائف لابن طاوس قدس سره » شرح نهج البلاغه لإبن أبيالحديد. 
الصوائق المحرقه لإ.بن حجر العسقلانى» والصحيحين للمسلم والبخارى ؛ و أبياته تبلغ ٠٠٠٠١‏ بيتاً . عتبر عنه الشيخ آقا بزركك 
الطهرانى ب__١‏ مناقب الأثمه عليهم السلام ) و١‏ منتخب المناقب » .)١1(‏ 


2 __ كتاب الغيبه 


حول الإمام الثانى عشرء القائم المهدىّ عليه السلام » و إثبات إمامته» و بيان أحواله وسيرته عليه السلام وغير ذلكك . وهو فى 
نوعه كتاب جامع محتو لفوائد كثيره» وسيطبع إن شاء الله تعالى . 


ص: ”7 


ال اللزيعه ا رومع 


٠١‏ _ شرح زياره عاشوراء 


قال العلامه الطهرانى : حدّثنى ولده السيّد محمد باقر المعروف بحاج آقا انه موجود فى مكتبته بإصفهان (1). و مع الأسف هذه 
النسخه الثمينه اللآن مفقوده . 


عدّ أرباب التراجم هذه الرساله من تصنيفات المصنّف رحمه الله » لكن نحن لم نعثر إلى الآن على نسخه منها . 
9 _إجازه الإمامه لصلاه الجماعه 


هذه الرساله إجازه كتبها المصئّف رحمه الله للسيّد ضمر عباس بن السيّد عابد حسين قدس سره . توجد نسخه من هذه الإجازه 
فى مكتبه جامع كوهرشاد فى مدينه مشهد المقدّسه. المذكوره فى فهرس مخطوطات المكتبه : 7١0‏ . 

“د وببرالة إحاقه السدرى 

و هى إجازه كتبها المصنّف رحمه الله للشيخ محمّد بن عبدالومّاب الهمدانى قدس سره . أدرجها المجاز بخط المجيز فى كتابه ١‏ 


الشجره المورقه »2 يروى فيها عن الشيخ صاحب الجواهر و عن والده حتجه الإسلام, و تاريخها سنه 2/١‏ أزليا#الحيد لله 
الذى فصل عدا العلماء ... 60. 


ا ل اللزيفة الا با 


؟- 7. الذريعه : ١5/1١‏ . 


وفاته و مدفنه قدس سره 


عزم _ قدّس الله نفسه الزكيه _ فى سنه ( 1740 ه ق ) على زياره العتبات المقدّسه بالعراق» و لما وصل إلى كرند أدركه الأجل 


بها فى شهر جمادى الثانيه» سنه ( ١ه‏ ق). 


فنقل جكمانه الشريف إلى التجقش الأشرف» فقن خلق شباكك الحجره الأولى الواقعه على يميق الداخل إلى الضحن الشريق 
من باب القبله » مقابل مرقد شيخ الطائفه المرتضى الأنصارى _ أعلى الله مقامهماء و حشرهما الله تعالى مع سادات الأوائل و 


الأواخر . 
وقد أشار إلى تاريخ وفاته رحمه الله بحساب الجمل الميرزا محمّد الهمدانى قدس سره فى ضمن قصيده بقوله : 
و يوم جاؤوا بنعشه أمم ضحت فاضحى تاريخه : صرخت )١(‏ 


)قها1١90(‎ 


ص: 53> 


أ- اضان المفاخر : ؟ بوم 


مصادر الترجمه 

.,/8 / ١ : أحسن الوديعه _ للسيّد محمّد مهدى الكاظمينى‎ ١ 
837211 ؟ ناعياة الشنعدى النعد ميحيه الأشيق العاملن‎ 
. 7 : _الإمامه _ للمصئّفء. تحقيق السبّد مهدى الرجائى‎ * 

؟ __بيان المفاخر _ للسد مصلح الدّين المهدوى : 7 / 768 . 
0 تاريخ إصفهان و رى _ للميرزا حسن خان الجابرى الأنصارى : 787 . 
8 تاريخ زنجان _ للسيد إبراهيم الموسوى الزنجانى : //30 . 

تاريخ علماء و شعراى كيلان _ للشيخ حسن الشمس الجيلانى : 7 . 
4 تذكره القبور _ للمولى عبدالكريم الجزى : ./١‏ 

4_ تكمله نجوم السماء _ للميرزا محمّد مهدى اللكهنوى : فس" 

. ١58 : _رجال اصفهان _ للسيد مصلح الدّين المهدوى‎ ٠ 

. ٠١" / 7 : _روضات الجنئْات __ للميرزا محمّد باقر الخوانسارى‎ ١ 

. 7١ : _الروضه البهيه _ للسيد شفيع الجابلقى‎ ١ 

. 588/5٠١ : روضه الصفاء _ للشيخ رضا قلى خان هدايت‎ _ ٠١ 
#اأموضات الأدن * للمنة امعد علن المثرون الى بارعا‎ 
_علمفاى معاضرين لملا على الخباباتى التريزى: اما‎ 6 

7 _فوائد الرضويّه _ للشيخ عتباس القمى : 57/١‏ . 

. 177 : قصص العلماء _ للميرزا محمّد التنكابنى‎ _ ١ 

_الكرام البرره _ للشيخ آقا بزركك الطهرانى : ١7 / ١‏ . 


189_الكنى و الألقاب _ للحاج الشيخ عباس القمّى : ؟ / 182 . 


.١ : _لباب الألقاب _ للشيخ حبيب الله الكاشانى‎ ٠ 

١_المآثر‏ والآثار _ للشيخ محمّد حسن خان إعتماد الدوله : 19 . 

. 18 / ١ : ماضى النجف وحاضرها _ للشيخ جعفر آل محبوبه‎ _ ١ 

3" _ معارف الرجال _ للشيخ محمّد حرز الدّين : /١‏ 95. 

*؟_مكارم الآثار _ للميرزا محمّد على المعلم الحبيب آبادى : " / 88م . 
0"_منتخب التواريخ _ لملا هاشم الخراسانى : 718. 

؟ __نخبه المقال _ للسئد حسين البروجردى : ١,/‏ . 

_ هديه الأحباب _ للشيخ عتباس القمى : 177 . 


ص: 7 


من | 
ر | 
© مه م 


ص: ا 
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0 0 . 
رزال ل تله > والرلراة) .- ا 2 0 
0 0 ماكر لعتااي بنرا ال 
/ 24 ايراتصوح كن و 1( 200 4 رح داورو 0 و 
للك 100 معلاو رار ب 1 ار 
بارزم 0 
ريام لزيا للب ا النين ران ا 0 
ال راغي اجراخ رماوا ىم )انا ,واي الغ وال الننه تبه 00 
ال 1 700 مرا حز ال ارؤ لي »20م 3 0 ل 
اند اليا إل /7 لالت[ اماي م ار 


مدن رادا 
0 2 و م1 5 
اذ اي 6 «قارل 2 3 1 06 3 


0/1 له لان لاق يربع النشرة قال هران,ارنا / 59 0 

0 ' 2 5 7 5 

١ 4 ) 3 3‏ أت 2 | ' 0 34 / ل / 0 

, 3 ا ١‏ 0 ديم 5 3 ( ا 
3 32 2 3 أ 0 « ل 1 ا 0 2 

7 اد كر الى را 8 أن 7 2 ص لال 

ا اال كن ل ل ياي الال ل 52000 

لك لذي لوال نج رف 0 

: 1 ل. 0 د د ١ ١‏ 

0 ا 0 58 0 0 الل 


00 0 
0 4 ل لور ا 0 


الفطقيعة الآ لمع شف ةالامتن بع الضف 


ص: إرذرا 


2 لارام 


0 2 
ران إن ام ينظ درو يان لوز | راد 2 
ع رده قله فرط فد بام ارترعه تر درطت 
المرية «العراان6 لاو رسيي أ ماران كير نرف وول بان« تلز 
اتاد ران الافالط)/ وببراذ رست الل واد لكان فلك ترشب بس وار 
ورور انرا ل رصرواء لق ورور رار رقف اع مدوم 00 
7111111 4 [را» امبرل بافيا م171 7 
ساء ارك زب مز البرك سد الف :9 يست" 
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وذ رمعا 7 و اجاللار انسدق وأ فق راقن وير ءال وباك 41 1 


ا سار وار 2 بح تر 0 شرام ادر للم مالسالل / 
داواي د اريم ألررا دالووددائهات. لاه سيراك إير 
اذا دو امن و رايم نيلت // ,لاقل اذا ارويزناغن م6 لزب * ول 
يرارب اراد لال الوا اوناع 
مرا 0 ٠‏ إوان الال إن س0 ول قله 11 ا الم رارح هالمة 


0 َ 0 
ار “ذم هرانا اقم /أ رق لوو وت ترس ولمعا ءت د | 


لد الل وان اللي و سعد اده أذ إ شرن لزه ع رر/ ارا // 


0 ] ) مل هله الرررار 5 1 كلاذ إلو ددا اها‎ ١ 


هته له مره | كامحر للد ادبو اهمه 1 أل .4 


الس 1 سملت داش داري راداعا وت اذا ينه دلالع ركه 
لل ]] اس ساال وها ل انيف وير و يس إن زر اه أن الررائر* 
/ 0 راان ان: الرام م أل مسال االطرص 
0 3 امقر كلاوئم ولعرالائ أن 206 انم ( تمن الراك 


الصفحة الأخيرة من نسخة الأصل بخط المصدف َي 


ص: عم 


م ىم 


بل و هنارق مملاتعلجزهالأحين 


الم تمجاه نبي نظلاءالاسلام خامثم دعام وعوالذإيها حكن 
اماي اكاساكا لتلا ولعلوج ف جنع 
للك نام ذلك مثواثث اجشاره عابم جح إن حلالمزورة ماروا 
كت اها ولذرت كاكلا مسلللال لذ وك يكن د ذنانعا دعأه العا ئحالبين:. 
عر حس بن سلرعزا» بع جزم نا االو نزيرسىيا 0 
لاتب احا +خصدده وان بين الك سازالةل” 
جبل جرمدبدااز:1 2 ممادهاد ذها ابم عنمارنجهنا يحيدا سمال ل 
بسوالة لبلا يز 55 اسعولاننلنا هلان 
رحج اذا حل فلانصردازاحرت مم اذأ تبان اما «إكنر 
موز ززنكأها امنبها دابى اليا عار نناجمأهس ملاغلقع لمم ال. مل 
امعاتث أىاريلان امهم ماعلا ليالين) ملا لجع ماناو ]ريل 
اتامضكك] ما لاماعا ' نرج رشناو بادا إردلات 
المعةم6 نا شَرعز جل مول ذعن! عداو وين لإبلل نفدم 


5 


الصفحة الأولئ من النسخة الخطيّة فى مكتبة اية الله السيّد محمّد على الروضاتى حفظه الله 


ص: عار 


منا لصددث كا عملم وا شع دعبار مالا شمرفوا حت ذكهافءا 5 د والبى 
مكلا > الس 5-5 الاج مالك اتج اناج 
جنا سكا لماع وما 11 ادلخ ا مجعم اءثاك]نالمات 
لشاف با لهم إذائل دان (رنغط (نبا مات ندب لع ب لنيا 
او كليخد وكآالنا 4 كاله ضا رارج د | السانا لها 
بذهب لنام ةلد لزاع ودو جلت )سكرب ائات نال مكنا امماناغطل 
وات أرشلف بالرل دواع ون فته باكنا بالا انرس كاناء ا ملحلا 
كناعزر راسي ولع خالشن المشكر وثلَ ا ليرا لساءا لومت 
ع ارتو بخا ران نازاب لاتق لمم اىبالاء محدائخلانارع 
اعلاه دأ ن قرف دي ا و نبنارد اجيم 
رودل ا أرشل وأماغوص الهف نا |عربانا لي حمك مان 
المسكر اج يذ رذ للك مركلا يز ىكترص اراد وا مبائ انال 
امش لالايج برهي لخن مثر وا اعماع والمرإناغو يت 
اذا لرشهه كاه دلوا نت اد فد 0 
المسائكى سيلبا ره الاوز موإت تابح مزه يإلاصابك افص الي ناخل! 
ماناتةا راعلهه روم ماص ,وين ا مرا لعا حلا وباط منرو 
ما 4ه :ةا واه | هل ذلك فق اسم #5 لجيه 


الصفحة الأخيرة من النسخة الخطيّة فى مكتبة اية الله السيّد محمّد على الروضاتى حفظه الله 


ص: 7 


العصيربه 


اشاره 

فى أحكام الخمر و سائر المسكرات والعصير العنبى و التمرى و الزبيبى 
للعلامه الفقيه الزاهد 

السبد أسدالله بق مخمد باقر الموسوى الشفتي 


/اا0-1و؟اق 


ص: 8 


حرمه الخمر و غيرها من المسكرات 


ص: عضرا 


حرمه الخمر و غيرها من المسكرات 

اشاره 

نسم الله الرّحمن الرَحيم 

دعن اللدسعلن معد و اله | يمه 

الأخبار الدالّه على حرمه الخمر 

قوله 3 : الثامن ؛ المسكرات» وفى تتجسها خللاق:» والأظهر التجاسه 0 


إعلم أنه لا خلاف بين علماء الإسلام خاصّتهم و عامّتهم فى تحريم الخمر ء أى ما يؤخذ من العنب » سواء فى ذلكك قليله و كثيره 
»و سواء أسكر أم لاء لقلته أو لعلاج فيه يمنع عن الإسكاره بل اتفقت فتاويهم فى ذلكك و تواترت أخبارهم عليه بحيث بلغ حدّ 
الضروره من الدّين الّتى كفر مستحلّها (9) ؛ 


ص: 8 


. 57 / ١ : أى قول المحقّق الحلّى رحمه الله فى شرائع الإسلام‎ .١ -١ 

؟- 7. قال المصئّف قدس سره فى شرح هذا الكلام من شرحه على شرائع الإسلام ما هذا نضّه: « ما أحببت هذا الكلام من مثل 
المصئفء بل الحقّ النجاسه من دون خلاف معتبر » ؛ ( شرح شرائع الإسلام» مخطوط : أحكام النجاسات ). 

- . قال الشيخ المفيد : كانت الأمّه مجمعه على إكفار مستحلٌ الخمر و إن شهد الشهادتين و أقام الصلاه و آتى الزكاه ( أوائل 
المقالات : 580 ) . و قال فى المسالكك : تحريم الخمر موضع وفاق بين المسلمين حتّى [ انه ] يقتل مستحله لثبوت تحريمه فى 
دين الإسلام ضروره ( مسالكك الأفهام : 1 .)771١7‏ و قال الجصاص : انّفاق المسلمين على تكفير مستحل الخمر فى غير حال 
الضروره ( أحكام القرآن : ؟/ 208 ). 


ويكفى فى ذلك ما رواه فى الكافى والتهذيبء عن الحسين بن سديرء عن أبيه» عن أبى جعفر عليه السلام قال : يأتى شارب 
الخمر يوم القيامه مُسودًا وجهه؛ مدلعاً لسانه (00؛ يسيل لعابه على صدره؛ حقٌّ على الله عزّوجِلٌ أن يسقيه (1) من بثر خبال (50). 
قال : قلت : و ما بثر خبال ؟ قال : بئر يسيل فيه صديد (5) الزناه (0). 


و ما رواه فيهما أيضا : عن حمّاد بن بشير» عن أبى عبدالله عليه السلام قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : من شرب الخمر 
بعد إذ (2) حرّمها الله عرّوجلٌ على لسانى» فليس بأهل أن يزوّج إذا خطب. ولا يصدق إذا حدثء ولا يشفع إذا شفع؛ ولايؤتمن 
غلى أمالدة شرج اكيت غلى أمائة فاكلا أو فتدياء :قلسن الذي ااسد ؤلق أن مجه اللسى لز يكلش عليه . 


ع 
3 


ثم قال : و قال أبوعبدالله عليه السلام : إِنَى أردت أن استبضع بضاعه إلى اليمن, فأتيت أبا جعفر عليه السلام فقلت له : إِنَى أريد 
أن استبضع فلاناً [ بضاعه ] (4). فقال لى : أما 


ص: هرا 


. دلع لسانه : أخرجه من فمه‎ .١ -١ 

. فى الكافى : من طينه خبال أو قال من بثر خبال‎ .1 -١ 

"#. الخبال : الفسادء الهلاكك . 

ه- ه. الكافى : * / 92" ح "؛ تهذيب الأحكام : ٠١/9‏ ح 187 . 
ع-ء. فى الكافى : بعد أن . 

7- /. فى الكافى : على الله عرّوجِلٌ أن يأجره . 

-8. كذا فى الكافى . 


علمت أنّه يشرب الخمر ؟ فقلت : بلغنى )١(‏ من المؤمنين أنّهم يقولون ذلك, فقال : صدقهم. فإِن الله عزرّوجِلٌ يقول : ١‏ يؤمن 
بالله و يؤمن للمؤمنين » (5). 


ثم قال : نك ان استبضعته فهلكت أو ضاعت,ء فليس لك على اللّه أن يأجرك ولايخلف عليكك فاستبضعته فضبعها فدعوت الله 
عرَّوجِلٌ أن يأجرنىء فقال : أى [ يا ] () بنيّ مَدُه ليس [ لكك ] (؟) على الله أن يأجرك ولا-يخلف عليكك. قال : قلت له: لِمَ ؟ 
قال : لأسن الله عزُوجل يقول ٠:‏ و لا تؤتوا السفهاء أموالكم الّتى جعل الله لكم قياماً ؛ (2)» فهل تعرف سفيها أسفه من شارب 
لمن 


قال توقاأل لأوال ادق مسد هق الله عر ونه حك يشدرى للخم فاذا ونيا عترق الله عفة سر باله» وكان ولت وأخره 
إبليس» وسمعه وبصره ويده ورجله؛ يسوقه إلى كل شر [ ضلال ] (2) و يصرفه عن كل خير (/0. 


وما رواه فى التهذيب عن زيد بن عليّء عن أبيه» عن آبائه عليهم السلام قال : لعن رسول الله صلى الله عليه و آله الخمر و 
عاصرهاء و معتصرهاء و بايعهاء و مشتريهاء و ساقيهاء وآكل ثمنهاء و شاربهاء و حاملهاء والمحموله إليه (0). 


إلى غير ذلكف مو الأخبارة ومحليها كنات الأطحمه والأشرية.. 
صض: 57 


. فى الكافى : قد بلغنى‎ .١-١ 

"- 5. التوبه : ١م‏ . 

#- #. زياده فى التهذيب . 

*- ع. زياده فى الكافى . 

ه- ث. النساء : 8 . 

ع- 8. زياده فى الكافى . 

- /. الكافى : ع / 417" ح 4 ؛ تهذيب الأحكام : ٠١/9‏ ح 188 . 
8- 8. الكافى : 8 / 98" ح ٠١‏ ؛ تهذيب الأحكام : 9/ ٠١‏ ح *18. 


و أمّا غيرها من سائر المسكرات » فإجماع أصحابنا _ رضوان الله عليهم _ على حرمتها من غير فرق بين قليلها و كثيرها » و إن 
لم يسكر قليلها لقلتهاء فإِنّ ما أسكر كثيره فقليله حرام عندهم ؛ سواء كان النقيع من الزبيب» أو العيادمى النمره ارالك كرب 
بإهمال السين المفتوحه والراء » مع فتحه الكاف _ من الرطب » أو الفضيخ _ بالفاء و الضاد المعجمه و الياء المثناه التحتائيه و 
الخاء المعجمه على وزن أمير _ من البسرء أو البتّع _ بالباء الموخحده المكسوره والتاء المثناه الفوقائيه الساكنه. و قد تفتح» والعين 
المهمله _ من العسلء أو الجعّه _ بكسر الجيم وفتح العين المهمله من الشعير _ أو المزر _ بكسر الميم و سكون الزاء المعجمه 
وبعدها راء مهمله _ من الذرهء إلى غير ذلكك من المسكرات . 


ما دل على حرمه المسكرات مطلقاً: 


و يدل على ذلكك أمَّرا على حرمتها مطلقاًء فمضافاً إلى الإجماع المحمّق الصريح. وما يأتى إن شاء اللّه تعالى فى محلّه و سيأتى 
الآقاره إل يفقنها اف فاه الله سال بجملة من الأخيان.. 


فمنها : ما رواه فى الكافى والتهذيب» عن خضرالصيرفى» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : من شرب النبيذ على أنه حلال» خلد 
الله فى النار (0)» و من شربه على أنه حرام» عذب فى النار (5). 


و منها : ما رواه فى التهذيب, عن يزيد بن أبى زياد» عن أبى جعفر عليه السلام قال : 


ص: عع 


1- 3.فى الكافى والتهديب : خلد فى الثار , 
"- 7. الكافى : © / 98ح ١١؛‏ تهذيب الأحكام : ؟ / ٠١5‏ ح 1817 . 


من شرب المسكر فمات وفى جوفه منه شىءٌ لم يتب منه. بعثه الله من قبره مخبلا )١(‏ مائللا شدقه (1). سائلا لعابه» يدعو بالويل 
والثبور (00. 


و منها : ما رواه فيهماء عن عمر بن أبان قال : قال لى أبو عبداللّه عليه السلام : مَن شرب مسكراً كان حمقًا على الله عزرَّوجِلٌ أن 


و منها : ما رواه فيهما أيضاء عن أبى بصير» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : لا ينال شفاعتى 
من استخفٌ بصلاته, ولا يرد علي الحوضء لاوالله. لا ينال شفاعتى من شرب المسكرء ولا يرد علي الحوضء لا واللّه (8). 


و منها : ما رواه فيهماء عن عبدالرّحمن بن أبى عبداللهء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : من شرب مسكرا انحبست صلاته 
أربعين يوماء و إن مات فى الأربعين مات ميته جاهليه. فإن تاب تاب الله عزّوجل عليه (2). 


و منها : ما رواه فيهما أيضاء عن داود بن الحصينء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : ما من عبد يشرب المسكر فتقبل صلاته 
أرفى احا 1ل وان فاكدقن الأرهيى نات عن جافاسدو و ]إن كات كعات اللاعليه لكل 


ص: مع 


. الخبل : جنون أو شبهه فى القلب» و هو مخبل : أى لا فؤاد له‎ .١ -١ 

"- ؟. الشدق : جانب الفم مما تحت الخدّ . 

*- #. تهذيب الأحكام : 9 / ٠١5‏ ح 188 . 

ع- ع. الكافى : © / 44" ح 16 ؛ تهذيب الأحكام : ؟ / ٠١8‏ ح 184 . 

ه- ه. الكافى : * / 5٠١‏ ح 19١؛‏ تهذيب الأحكام : ٠١8/9‏ ح 197. 

دع الكافى +5072 ح ١١‏ تهذيب الاحكام +79 ماع 158 

7-1. و أوّله فى الكافى هكذا : من شرب المسكر لم تقبل منه صلاته أربعين يوماً ... 
4-ى الكافى :7/2 90ح 2ع تهذيب الاحكام 21١679‏ 158 


و منها : ما رواه فيهما عن سعد الإسكافى»؛ عن أبى جعفر عليه السلام قال : من شرب مسكرا لم يقبل منه صلاته أربعين صباحاً 
(4)0 و إن عاد سقاه الله عزّوجلٌ من طينه خبال . قلت : و ما طينه خبال ؟ قال : ماء يخرج من فروج الزناه (5). 


و منها : ما رواه فى التهذيب » عن أبى بصير » عن أبى الحسن عليه السلام قال : إِنّهِ لما احتضر أبى قال لى : يا بنيّ ! لا ينال 
كنفاغسا من امكف بالصلاه ولا برد علينا الحوض قن أدمن هذه الأشريه : فقلت ديا أبة ! و أي الأشرية ؟ قال : كل سكر (ف 


و منها : ما رواه فيه باسناده عن سماعه » عن أبى عبدالله عليه السلام قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : مَن شرب مسكرا 
لم يقبل من ضلاته أزبيق ايه لق 


و منها : ما رواه فيهماء عن محدّرد بن داذويه قال : كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام أسأله عن شارب المسكر ؟ قال : فكتب 
عليه السلام شارب المسكر كافر (2). 


و منها : ما رواه فيهماء عن ابن أبى عمير» عن كليب الصيداوى قال : سمعت أباعبدالله عليه السلام يقول : خطب رسول الله صلى 


إلى غير ذلكق من الأخبان: 


ص: مع 


انارق الكافى ارس يدها 

؟- 1. الكافى : ع / 500 ح "؛ تهذيب الأحكام : ٠١28/9‏ ح 198 . 
*- ". تهذيب الأحكام : ٠١1//9‏ ح 194 . 

-ع. تهذيب الأحكام : 7٠١1//9‏ ح .7٠١‏ 

ه- ه. الكافى : ع / ١0‏ ح 4 ؛ تهذيب الأحكام : ٠١8/9‏ ح 7١5‏ . 
ع-ء. فى الكافى : فقال فى خطبته . 

- /. الكافى : © //01* ح ١‏ ؛ تهذيب الأحكام : 1١١7/9‏ ح 718. 


الأخبار الداله على حرمه القليل من المسكرات إذا لم يسكر: 


و أمَا على حرمه القليل منها إذا لم يسكر فيدلٌ عليه مضافاً إلى بعض الأخبار السابقه و غيره» فالصحيح المروىٌ فى التهذيب» عن 
أحمد بن محمّدء عن على بن الحكم؛ عن معاويه بن وهب قال : قلت لأبى عبد الله عليه السلام : إِنّ رجلا من بنى عتمى» وهو من 
ضلحاء مواليكك: أمرى أن أسألكك عن النبيذ وأصفه لكك . فقال: أنا أصفه لكك؛ قال وسول الله.ضلى الل عليه و آله : كل مسكر 
حرام» فما أسكر كثيره فقليله حرام . قال : قلت : فقليل الحرام يحله كثير الماء ؟ فردّ على بكفيه مرّتين» أن لاء لا (1). 


و إِنّما وصفنا الخبر بالصيحه مع أن فى السند أحمد بن محمّد . و يحتمل كونه إبن خالد الّذى أبعده أحمد بن محمد بن عيسى 


والذى قال إبن النضائرى آنه ملعن غليه القميوة لاله والذى قال ف الفهرست:وبرجال التجاشى أله يروف عن الشعقاء و اعشيد 
المراسيل (, و الّذى روى فى الكافىء ما يشعر بِذْمٌ فيه ؛ فإنّه ذكر فى باب ما جاء فى الإثنى عشرء بعد حديث طويل فى النضّ 
عليهم : و حدّثنى محمّرد بن يحيى» عن محرّد بن الحسن الصفارء عن أحمد بن أبى عبدالله» عن أبى هاشم, مثله سواء؛ قال 
معن ين د دلت سكين السي ١:1‏ اضفر ١!‏ ودمة 0ه الك حاديى عن هه حسفي أن هيد اللن قال يتقان 


: لقد حدّثنى قبل الحيره بعشر سنين 4050 إنتهى . 
لأنّ أحمد بن محمّد بن عيسى و إن أبعده عن قم أوّلاء لكن أعاده إلى قم بعد 
ص: /61 


.7١8 ح‎ 1١١/9 : تهذيب الأحكام‎ .١-١ 

؟- ”. الرجال لإبن الغضائرىٌ : ١178 7 ١‏ . 

'- ". الفهرست : 26 / الرقم ؛ رجال النجاشى : 7,2 / الرقم 187 . 
#دع. الكافى : ١‏ /8157_الرقم ؟ . 


إحامه عنيا واعفتي اليه وى لقاع فى فى :قر نكا زعو جاق] حاير ١‏ > لبر اتقيية مقا كدفاية. 


مضافاً إلى أنّ إبعاده كما يظهر لهم , إِنّما هو لروايته عن الضعفاء و اعتماده على المراسيل» لا لضعف فيه نفسه. و بعد كون 


المروىٌ عنه حاله معلومه. لايضرٌ هذا بحال السند, مع ما صرّحوا من أنّه ثقه فى نفسه . 


وما ذكره إبن الغضائرئ من طعن القمتين غليه: فالّذى يظهر أنّه لبس لضعى فيه نفسه» بل لروايته عن الضعقاء؛ و قد عرفت ها 
فيه ؛ مضافاً إلى أنَّ إبن الغضائرىٌ قال بعد ما تقدّم منه : و ليس الطعن فيهء إِنّما الطعن فيمن يروى عنه (1). 


و أكاعان كر مط بن مسن يشان إلى أله لسن 'قوينها قن لأيول على هق ديل القلافر اله لقي إل لاحل ووائقه بغت 
الميشاء: و اعساذه على المراسنا .+ 


عدا عفياكا إلى قوء ‏ جتمال كرته احيند وى متحي بن عتببى له ادم عالدة كنا يل على لكف ما زواة قالقية سفن بات عه 
التيمّم و باب المسح من الوضوء. فإنّه قال فى شرح عباره المقنعه : ١‏ و يجزى الإنسان فى مسح رأسه ...» إلى آخرهء بعد أن ذكر 
أخباراً تدل على وجوب مسح مقدّم الرأس وحمل ما يدل على خلافه بما ذكره : والّذى يدل على ما ذكرناه ما رواه أحمد بن 
محتّرد بن عيسىء عن على بن حكم؛ عن أبى أَيُوب» عن محتّد بن مسلم, قال : قال أبوعبداللّهِ عليه السلام : مسح الرأس على 
مقدّمه (5). 


ص: م6 


. ١78/١ : الرجال لابن الغضائرىٌ‎ .١ -١ 


"-". تهذيب الأحكام : 7/١‏ 91ح .1١‏ 


و قال فى شرح قوله ١٠:‏ ثم يضرب بباطن كفيه على ظاهر الأرض » إلى آخره : يدل على ذلكك ما أخبرنى به الشيخ أتّرده الله 
عن أحمد بن محمد » عن أبيه» عن سعد بن عبدالله» عن أحمد بن محمّد بن عيسى» عن علي بن حكم, عن داود بن النعمان قال 
: سألت أباعبدالله عليه السلام عن التيمّم ... (1)» إلى آخره . 


وفى مشيخه الفقيه قال: وما كان فيه عن علي بن الحكم فقد رويته عن أبى رضى الله عنه » عن سعد بن عبدالله» عن أحمد بن 
محمّد بن عيسى» عن علىٌ بن الحكم (1). 
و إِنّما قلت هذا على وجه الإحتمالء مع أنه من الظاهر بعد ملاحظه ما مرّ أن المراد به أحمد بن محمّد بن عيسى, لأنّه قد يظهر 
من رجال النجاشى أن المراد به إين خالد . 
قال فيه فى على بن الحكم : له كتاب أخبرنا أبوعبداللّه بن شاذان» قال : حدّثنا أحمد بن محترى بن يحيى العطار» قال : حدّثنا 


سعد » عن محمد بن إسماعيل و أحمد بن أبى عبدالله» عن على بن الحكمء بكتابه (0. 
والآمر سهل بعد ما مرٌ . 


والصحيح المروىٌ فى التهذيبء عن أحمد بن محمّد؛ عن على بن الحكم؛ عن صفوان الجمّال قال : كنت مبتلى بالنبيذ» معجباً 
به فقلت لأبى عبداللّه عليه السلام : جعلت فداكك, أصف لكك النبيذ . قال : فقال : أنا أصفه لككء قال رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله : كل مسكر حرام؛ و ما أسكر كثيره فقليله حرام . 


ص: 4ع 


1-1 تهليب الاأحكام: 2159871 ١‏ 
-١‏ ؟. من لايحضره الفقيه : © / 5849 . 


"'- . رجال النجاشى : 717/6 / الرقم 8الا. 


فقلت له : هذا نبيذ السقايه بفناء الكعبه » فقال : ليس هكذا كانت السقايه » إِنّما السقايه زمزمء أفْتتدرى من أوّل من غترها ؟ قال : 
قلت : لا-. قال : العتاس بن عبد المطلب كانت له حبله» أفتدرى ما الحبله ؟ قلت : لا . قال : الكرم فكان ينقع الزبيب غدوه» و 
يشربونه بالعشى » و ينقعه بالعشى » و يشربونه غدوه. يريد أن يكسر غلظ الماء عن الناس» و أن هؤلاء قد تعدواء فلا تقربه و 
لاتشريه .)١(‏ 


و ما رواه فيه عن عمر بن حنظله قال : قلت لأبى عبداللّه عليه السلام : ما ترى فى قدح من مسكر يصب عليه الماء حتّى تذهب 
غارجه و يدهن سكرء ؟ فقال :لآ واللعيو لذ قط مقط منه فى حك إلا أهريق ذلكة البدت ل 


إلى عير لتك من الأخجار الآيهء بعضها انداله على ماشه االمسكز مطلقا ء إن النجس لا يجوق شري مطلقاء والأمرافى جديع 
ذلك سهل بعد الإجماع المحمّق على الحرمه » إذ لم نجد الخلاءف إلا من بعض العامّه كأبى حنيفه و صاحبه أبى يوسف و 
محترد بن الحسن ؛ فإنّهم أحلوا المسكر من كل شىء عدا عصير العنب ونقيعى التمر والزييب» وأحلّوا من العصير ما طبخ على 
الثلث و من النقيعين المطبوخ مطلقاًء واستثنوا من المطبوخ القدر الذى يتعقته الإسكارء فلو شرب عشراً و سكر بالعاشر أختص 
التحريم به عندهم دون ما قبله . 


وعن محمّد بن الحسن» صاحب أبى حنيفه. أنه اشترط فى حدّ الثلاثه طبخها على الثلث (*). 
ص: 6٠‏ 


.119 ح‎ 1١1١/9 : تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 
.77١ ح‎ 1١7/9 : تهذيب الأحكام‎ .7-7 
.84 _ © /7 : حكى أقوالهم فى جواهر الكلام : © / 5 ؛ وانظر الفقه على المذاهب الأربعه‎ ." -* 


و أمّا غيرهم من العامّه فقد ذهبوا إلى مذهبناء كالشافعى و أحمد و مالكك والثورى والليث بن سعد و غيرهم, و قد رووا فى 
صحاحهم عن النبئ صلى الله عليه و آله أخبارا تدلٌ على ذلكك (1)» و تحريم قليل ما أسكر كثيره من كل شىء (5). 


و عن إبن حنبل أنه أخرجها من عشرين صحايبا ()» و قد يسمّى من المساجد مسجد الفضيخ لما أريق من الفضيخ بجنبه (5). 
وقد يقال : إن إجماعهم و أخبارهم الدالّه على حرمه الخمر يدل على حرمه 


0١ ص:‎ 


.١ -١‏ فمنها عن ابن عمر عن النبىّ صلى الله عليه و آله قال: كل مسكر خمرء و كل مسكر حرام ( صحيح مسلم : ٠٠١/8‏ ؛ سنن 
ابن ماجه : ” / ١١78‏ ؛ سنن أبى داود : 7 / 185 ؛ مسند احمد : 37 / 79, الا, 98 ؛ سنن الترمذى : ” / 1947 ). و منها ما رواه 
والغبيراء» و كل مسكر حرام ( مسند أحمد : 1/١/7‏ ). و منها ما رواه البخارى عن سعيد بن أبى برده قال : ... فقال له أبو 
موسى : انّه يصنع بأرضنا البتع» فقال صلى الله عليه و آله : كل مسكر حرام ( صحيح البخارى : 8 / 1١5‏ ). 

1- 7. انظر مسند أحمد حنبل : ” / 41 /ا2(ء 19/4 ؛ "7 / 0117 6#" ؛ سنن الدارمى : 1١7/7‏ ؛ كتاب الموطأ: * / ه6لى كتاب 
المسند للشافعى: 2.58١‏ 2385 588 الطبقات الكبرى: ١‏ / 09 صحيح البخارى : ٠١١7 ١‏ ؛ صحيح مسلم : 8 / ٠٠١‏ ؛ سنن إبن 
ماجه : 7 / ١١7‏ _ باب ما أسكر كثيره فقليله حرام ؛ سنن أبى داود : ؟ / 188 ؛ سنن الترمذى : */ 195 _ باب ما أسكر كثيره 
فقليله حرام ؛ سنن النسائى : 8 / ١70؛‏ السئن الكبرى للبيهقى : 8 / 598 و ٠١‏ /*١5_باب‏ ما أسكر كثيره فقليله حرام ؛ 
المصباح المنير : ١‏ / 2187 لغه سَكوْتٌ . 

ادال ربك أحيل سح 3277 الى "ل لكل لال قلاك خارك ؤكلل ادن عو" عي لل "2١‏ ب ع لاعن جاع بم 
الال عا 388 _ نقله عنه فى فتح البارى: .71//٠١‏ 


*- *. مسند أحمد حنبل : ؟ / ٠١8‏ ؛ وانظر مجمع الزوائد : 7١/7‏ و ١17/5‏ ؛ مسند أبى يعلى : ١١/0‏ . 


كل مييكوسترب أن اشير الناكدية فى العنيهة وما فيا عر علب الل دؤائدن المسلكتوة د ينوا عقا كاترا بشريوة 
من الأنبذه . 


و بالجمله : فلا ريب ولا إشكال فى حرمه الخمر و غيرها من المسكرات قليلها و كثيرها » من غير فرق بين المائع منها و غيره ؛ 
لأنّ الجميع مسكرء وقد عرفت العمومات الدالّه على أن كل مسكر حرام . 


هذا كله الكلام فى غير ما نحن فيه» و أمّا الكلام فى الطهاره والنجاسه اللّتين نحن بصددهماء فهو أن يقال إِنَّ هنا مقامين : 


.١ -١‏ كما رواه البخارى عن ابن عمر قال : لقد حرمت الخمر وما بالمدينه منها شىء ( صحيح البخارى : # / 7١‏ )» و ما رواه 
مسلم : أنه سمع أنس بن مالكك يقول : لقد أنزل اللّه الآديه الّتى حرّم الله فيها الخمرء وما بالمدينه شراب يشرب إل من تمر ( 
صحيح مسلم : 8 / 894). وفى السئن عن ابن عمر قال : لقد حرمت الخمر وما بالمدينه منها شىء» يعنى لم يكن بالمدينه خمر 
العنب حين حرمت ( السئن الكبرى :8 / 7590 ) ؛ وانظر فتح البارى : 59/5٠١‏ ٠؛‏ نصب الرايه : 77١/8‏ ؛ أحكام القرآن : ؟ / 
. 


ص: إؤذه 


نجاسه الخمر و غيرها من المسكرات 


اشاره 


ص: م 


المقام الأوّل: فى نجاسه الخمر 

اشاره 

فنقول : إِنّهِ قد وقع الخلاف فى ذلكك, فالمشهور على أنّها نجسه بل عليها دعوى الإجماع كما ستعرفها . 

وذهب الصدوق و إبن أبى عقيل رحمهمالله إلى الطهاره (0)» و هو المحكى عن والد الصدوق والجعفى رحمهمالله أيضا (5). 
و مال إلى هذا المذهب بعض متأخُرينا_ رحمهم الف الأرديل #وعاصي البذار كف والذكيره والمقارق كثر 

فهنا قولان : 

القول الأوّل : نجاسه الخمر 

ما يدل على النجاسه : 

اشاره 

الأول : أنّها نجسه؛ و يدل عليه أمور : 


ص: 606 


. 98 : ؛ فقه إبن أبى عقيل‎ 8" / ١ : من لايحضره الفقيه‎ .١ -١ 
." / 8 : ؟- ”. حكاه عن والد الصدوق فى نزهه الناظر : 14 . وحكاه عن الجعفى فى جواهر الكلام‎ 
/ ١ : و صاحب المدارك فى مدارك الأحكام‎ ؛٠١‎ / ١ : الأردبيلى فى زبده البيان : *7» و فى مجمع الفائده والبرهان‎ ." -* 


49و فاح الذعيره قن ذغيره العاف 4١8871١‏ وماحن التشارق فى مشارق الشبوي +ع 


الأوّل : الإجماعات المنقوله و دعوى عدم الخلاف 

الأول : الإجماع المحكى فى لسان جماعه أو ما يفيد مفاده فى المقام » فعن الغنيه : كلل شراب مسكر نجس بالإجماع (1). 
وعن النزهه للشيخ نجيب الدين يحيى بن سعيد : إِنّ القول بطهاره الخمر خلاف الإجماع (5). 

و قال الشيخ رحمه الله فى المبسوط : الخمر نجسه بلا خلاف» و كل مسكر عندنا حكمه حكم الخمر (08. 

ؤقال فى الخلاق + الخمر سرام هيحد شاربهاة أسكر أم لو رسكر يلو خلاق كل 


وعن إبن إدريس رحمه الله فى السرائر أنه نفى الخلاف عن المسأله. ثم حكى خلاف الصدوق رحمه الله » ثم قال : انه مخالف 


و عن السئد المرتضى رحمه الله أَنّه لا خلاف بين المسلمين فى نجاسه الخمر إلآ ما يحكى عن شذاذ لا اعتبار بقولهم (2). 
و قال العلامه رحمه الله فى التذكره : الخمر نجسه , ذهب إليه علماؤنا أجمع إلا إبن بابويه و إبن أبى عقيل /0. 


ص: 4ه 


. 5١ : غنيه النزوع‎ .١ -١ 
. 18 : لاد ل نزهه الناظر‎ 
مك ## المسوعط اع‎ 
. 57/6 *-ع. الخلاف : ه/‎ 
قدرق السرائر ارولاة‎ 
. 90 : ع-ع. الناصريّات‎ 


/ا- لا. تذكره الفقهاء : ١‏ / 86 مسأله 7١‏ . 


وقال الشهيد رحمه الله فى الذكرى : إِنّ القائل بطهاره الخمر تمسّكك بأحاديث لاتعارض القطعى .)١(‏ 


قيل : والظاهر أنّه أراد بالقطعى الإجماع » إذ ليس فى المسأله قطعئّ سواه , فإنّ الآيه ظَنيهِ الدلاله» والأخبار غير متواتره (5): 
إنتهى . 

و فيه نظره فإنّ فى منع التواتر كلاماً سلمنا لكنّ القطع يحصل بغير التواتر إذا كان مقروناً بقرائن تفيد القطع على أنه يحتمل قويًا 
أن يكون المراد القطع بالحيجيه. فإِنّ الأخبار الدالّه على النجاسه بعد إعتضادها بما سيأتى مضافاً إلى جامعيتها لشرائط الحيجيه لا 
تعارضها الأخبار الدالّه على الطهاره؛ فتأمّل . 


وعن المقداد رحمه الله فى التنقيح نفى الخلاف فى نجاسه العشره المشهوره و منها الخمر (00). 
و عن الشهيد الثانى رحمه الله فى نجاسه المسكر : إجماع الإمامته» إلا من شد (). 


و فى حبل البهائى قدس سره : قد أطبق عليه علماء الإسلام من الخاصّه والعامّه على ذلكك إلا شرذمه شادّه منّا و منهم (ه)» لم 
يعتد الفريقان بمخالفتهم (2). 


ص: /ام 


. ؛ لكن فيه هكذا : والصدوقء و إبن أبى عقيل» والجعفى» تمسكوا بأحاديث لا تعارض القطعى‎ ١١5 / ١ : ذكرى الشيعه‎ .١ -١ 
. ؟. لم نقف عليه‎ -١ 

*- ". التنقيح الرائع : ١‏ / 187 . 

ع-ع. المقاصد العليه : ١57‏ . 

ه- ه. أمَا اأذين شذّوا من الإماميّه : ١‏ _ ابن بابويه ( الفقيه : ١‏ / 7؛ علل الشرائع : ” / 81ح .)١‏ ” _ ابن عقيل ( فقه إبن أبى 
عقيل :438 وحكاه عنة المحقق فى المعتبر : 71 99). "_اللجعفن (نسبه إليه الشهيد فى ذكرى الشيعه + 4115/١‏ الدروس + 
.)2356١‏ وأما الذين شذّوا من أهل السنّه : ١‏ _ داود ١‏ _ ربيعه " _ الشافعى» فى أحد قوليه ( فتح العزيز ١‏ / 188 ؛ تفسير 
القرطبى : © / 5888 ؛ الميزان : .)٠١8 / 1١‏ 

غداع الحبل المنين + +1 


و فى المصابيح بعد ذكر القول بالطهاره : و هذا القول ضعيف والقائل به شادًء والذى استقرٌ عليه المذهب بعد الخلاف هو 
التنجيس .)١(‏ 


وفى جواهرالأسداك: _- سلمه الله تعان 1 المشهرن تقلا وتخصياة قديما وسدينا يننا وين غيرةا شيره كادف تكون إجماعاء يل 
ف ذلك 241 


إلى غير ذلكك من كلماتهم الظاهره» بل الصريحه فى دعوى الإجماع . 
الثانى : قوله تعالى : « يا أيّها الذين آمنوا إنما الخمر ... » 


الثانى : قوله تعالى فى أواخر سوره المائده : ٠‏ يا أيه الذين آمنوا إِنّما الخمر والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان 
فاجتنبوه لعلكم تفلحون » (8). 


وقد اشتهر الإستدلال بهذه الآيه. والإستدلال به من وجوه : 

أحدها: إِنّ الرجس فى الآيه بمعنى النجسء وهو المحكى عن بعض أهل اللغه. 

وفى المعتبر هو مترادف للنجس (06). 

وفى التهذيب نفى الخلاف عن ذلك حيث قال : والرجس هو النجس بلا خلاف (2). 


ص: /6 


. مصابيح الأحكام للسيّد بحرالعلوم رحمه الله : مخطوطء لم نظفر عليه‎ .١ -١ 
. 7/8 : ؟- ؟. جواهر الكلام‎ 

لد الماقدة +80 

كع المع د ابعر 

ه- ه. تهذيب الأحكام : 7178/1١‏ . 


وقد نقل عنه غير واحد أنه ادعى الإجماع على ذلكك (1). والظاهر أنْهم فهموا من كلامه هذا الإجماع؛ ولا يبعد ذلكك . 
و فى المصابيح أنّه نص عليه الفقهاء (5). 
أقول : أمَا تفسير الرجس بالقذر شائع» قال فى القاموس : والرجس بالكسر : القذر, و يحرّكك ويفتح الراء و يكسر الجيم (9). 


و قال فى المصباح المنير : الرّجْسٌ : النَيْنُ و( الرّجْسُ ) القَذّر . قال الفارابى : وكل شىءٍ يُشتقذر فهو ( رِججسٌ ) . و قال الْنْقَاشُ : 
( الرسٌ ) النَجِسٌ . و قال فى البارع : و ربّما قالوا ( الرَّجَاسَه ) والنّجِاسَه جعلوهما بمعنَّى . و قال الأزهرى : ( النّجس ). القَذَّرُ 
الخارج من بدن الإنسان . و على هذا فقد يكون الرجس والقذر والنجاسه بمعنّى و قد يكون القذر والرجس بمعنَّى غير النجاسه 
(ع). 


كذلكك يجغل الله الرجسن على الذين لا يومتون +143 


قال بعض الأفاضل : الرجس .ء و إن كان فى اللغه بمعنى القذر و هو أعتّ من النجاسه , إلا أنّ الشيخ رحمه الله قال فى التهذيب : 
إِنْ الرجس هو النجس بلا خلاف . و ظاهره أنه لاخلاف بين علمائنا فى أنه فى الآيه بمعنى النجس (2), إنتهى . 


ص: 04 


.58 / ؛ مفتاح الكرامه: ؟‎ 121 / ١ : /08؛ منتهى المطلب‎ ١ انظر مجمع الفائده والبرهان:‎ .١ -١ 
. مصابيح الأحكام ( مخطوط ) : لايوجد لدينا‎ .1 -1 

لت القافوس البعقط 79 ان 

67 المضباح المير ١2‏ 1 : 

ه- ه. الأنعام : 170 . 


دع مقرل اعمس 0 


أقول : و يظهر من بعض أن النجس والقذر مترادفان» قال فى مجمع البحرين فى قذر : والقذر : النجاسه. و يكسر المعجم : 
المتنبجس .)١(‏ 


وعدل عليه قله + المان كله جام سك غليكف أله قدو 1ه 
لا يقال : إنّه لا يناسب الحمل على الميسر والأنصاب والأزلام» لعدم نجاستها قطعاً . 


لأنا نقول : إِنّ الظاهر من أفراد الرجسء مع كون المسند إليه أموراً متعدّده و هو الخمر والميسر والأنصاب والأزلام, ات بكرن 
هذا خبراً عن الخمر و يكون الخبر للباقى مقدّراَء و يدل عليه هذا الخبر كما احتمله فى الحبل المتين و آيات الأحكام للأردبيلى 
(5)؛ أو يكون كما قال فى الحبل المتين من كون الرجس خبراً عن الكل من قبيل عموم الإشتراكك أو عموم المجاز (6). 


هذا غايه ما يمكن أن يقال فى المقام» فإن تم الإجماع الظاهر من التهذيب على هذا التفسير فهو وإلا فللمنع مجال واسعء لأَنْ 
كون الرجس بمعنى النجس بالخصوص غير ظاهر من كلماتهم سوى ما مرّ من النقّاشء و عباره البارع لا يدل عليه لأنّه قال ٠:‏ و 
ربّما قالوا ... )» فلا يدلٌ إل على الإستعمالء و تفسيره بما هو الأعمٌ أو يحتمل العموم لا يدل على ذلك كتفسيره بالقذر و نحوه. 
كما مرٌّ من المصباح المنير . 


مضافاً إلى أن إستعمال الرجس فى غير هذا المعنى شائع؛ كقوله تعالى : 


ص: 9 


. 506 / ” : مجمع البحرين‎ .١ -١ 
.١ 60/١ : ؟- 7. مستدركك الوسائل‎ 
. 5١ : انظر زبده البيان‎ ." -'“ 


باع انظر الغبل الشيع 1 


١‏ ليذهب عنكم الرجس » (1)» و قوله تعالى ٠:‏ و يجعل الرجس على الَذْين لا يعقلون » (01)» و قوله تعالى : ١‏ فزادتهم رجساً إلى 
رجسهم ) (05» وغير ذلكك . 


مع ما فى القاموس من تفسير الرجس بغير معنى القذر المناسب للمقام, فإِنّه قال فيه بعد ما مر النقل منه فى بيان معانيه : والمأثم» 
و كل ما استقذر من العمل والعمل المؤدى إلى العذابء والشككء والعقاب» والغضبء و رجس كفرح و كرمء رجاسه : عمل 


و أمّا حمل الرجس على الأمور المذكوره » فالأظهر أن يكون الرجس إسم جنس . و يحتمل أن يكون المضاف محذوفاً » أى 
تعاطى الخمر والميسر » أو إستعمالهاء أو الخوض فيها والإشتغال بهاء أو شأنهاء إلى غير ذلكك» و يكون هو المرجع للضمير فى 


قوله : « فاجتنبوه ). 
قال فى الكشاف : فإن قلت : إلى مّ يرجع الضمير فى قوله : « فاجتنبوه » ؟ قلت : إلى المضاف المحذوف ء كأنّه قيل : إِنّما شأن 
الخمر والميسر » أو تعاطيهماء أو ما أشبه ذلككء و لذلكك قال : « رجس من عمل الشيطان » (2) إنتهى . 


مع أن قوله تعالى : ١‏ من عمل الشيطان »» يقتضى أن يكون المضاف مقدّراً و يكون من الأعمال و كون العمل بمعنى المعمول 
خلاف الظاهر . 


ص: ا 


. 77: الاحزات‎ ١-١ 
.37١١ : يونس‎ .5-" 
113: و # العويه‎ 
.7١9 7/57 : القاموس المحيط‎ .5 - 


ه ه. الكشاف : 2/0/١‏ . 


و ثانيهما : انّه المطابق لما فهمه الفحول من الأصحاب من الآبه» و فهمهم فى ذلكك حيّجه. و فيه أيضا نظر ! 


و ثالتها+ ما أشار البد فى التهذب» من أن الأمر بالاجتنات المطلاق إنما يكون بتركك جميع الإستعمالات» و هو المطابق لمعنى 
النجاسه . 


قال فى التهذيب : ثم قال : ١‏ فاجتنبوه '» فأمر باجتناب ذلكك على كل حالء و ظاهر أمر الله على الوجوبء و اجتناب ما يتناول 
اللفظ على كلّ وجه .)١(‏ 


وفيه أيضاً نظر ! فإنّ الأمر المذكور لا يختصٌ بالخمر مع أنّ الظاهر من الإجتناب من كل شىء ما يناسبه و شاع المزاوله له و 


هو الشرب فى الخمر ونحوه فى غيرها . 
و رابعها : ما يظهر من روايه خيران الخادم, فإِنٌ فيها : لا تصل فيه» فإنّهِ رجس حتّى تغسله (5). 
فإِنْ الظاهر أن الرجس بمعنى النجسء و فيه إشاره إلى الآيه» فتتمم الإستدلال بالآيه من كون الرجس بمعنى النجس . 


هذاغايه ما يقال فى وجه الإستدلال بالآيه» والعمده النقل السابق من بعض أهل اللغه كالنقاشء والإجماع الظاهر من الشيخ 


رحمه الله بتأبيد هذه الروايه» و فهم جمله من الفحول . 


الثالث : جمله من الأخبار و هى على أصناف : 
تقسيم الأخبار إلى أصناف : 
أوَلها : الأخبار الوارده فى باقى المسكرات 


أؤلها* الأخباز الؤاودهفن باقى المسكرات و سباض إن شاء الله تعالى» مثل 
ص: زف 


. 7178/1١ : تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 
.0 ؛ الكافى : 7/ 08ح‎ 8١75_81١9 ح8٠ و‎ 74/1١ : ؟- ”. تهذيب الأحكام‎ 


قوله عليه السلام فى روايه أبى بصير الوارده فى النبيذ : إِنّ ما يبل الميل ينجس حا من ماء يقولها ثلاثاً (0. 


و مثل قوله عليه السلام فى روايه هشام بن الحكم الوارده فى الفمّاع : لا تشربه فإنّه خمر مجهولء و إذا أصاب ثوبكك فاغسله 
كك 


إلى غير ذلكك من الأخبار» والتقريب فيها ظاهر, لأنّ النجاسه لو ثبت فى غير الخمر» ففى الخمر بطريق أولى . 
ثانيها : الأخبار الوارده فى أنها بمنزله الميته 


وكانبهنا #الأعبان الوارده فى نهنا نضولة الميعة» #الخبر المروئ فى اليدب :فى كنات الأطعمة والأشريه عن شاروة بن مره 
الغنوى» عن أبى عبداللّه عليه السلام فى رجل إشتكى عينيه فنعت له كحل يعجن بالخمرء فقال : هو خبيث بمنزله الميته» فإن 
كان مضطرًا فليكتحل به (09. 


والصحيح المروىٌ عن الحلبى قال : سألت الصادق عليه السلام عن دواء يعجن بالخمر ؟ فقال : لا واللّهء لا أحبٌ أن أنظر إليه 
فكيف أتداوى به ؟ بمنزله شحم الخنزير أو لحم الخنزير ترون أناساً يتداون به (8). 


و الحواذلكك هن الأخبان . 
ثالثها : الأخبار الوارده فى منع جميع الإستعمالات المناسبه لكونها نجسه 


و ثالثها : الأخبار الوارده فى منع جميع الإستعمالات المناسبه لكونها نجسه الّتى يحصل الظِنّ القوىٌ فى حرمه جميع الإستعمالات 


ص: ف 


. 1١/9 : ؛ و تهذيب الأحكام‎ 6١ / © : الكافى‎ .١ -١ 
. 98 / © : ؟- 5. الكافى : 8 / 57 ؛ الإستبصار‎ 

*- ". تهذيب الأحكام : 9/ 1١5‏ . 

دع وسائل الشبعة: ١5‏ رع 


رابعها : الأخبار الوارده فى وجوب نزح البئر إذا وقع فيها الخمر 


و رابعها : الأخبار الوارده فى وجوب نزح البثر إذا وقع فيها الخمر الصحيح المروىٌ فى الكافى والتهذيب » عن الحلبى » عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال : إذا سقط فى البثر شىء صغير فمات فيهاء فانزح منها دلاء» قال : فإن وقع فيها جنبء فانزح منها سبع 
دلاء» و إن مات فيها بعير أو صبّ فيها خمرء فليتزح (1). 


والخبر المروىٌ فى التهذيبء عن عبداللّه بن سنان» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إن سقط فى البثر دابّه صغيره أو نزل فيها 


جنبء نزح منها سبع دلاء» فإن مات فيها ثور أو نحوه أو صبّ فيها خمرء نزح الماء كله (5). 


والصحيح المروى فيه» عن معاويه بن عمار» عن أبى عبدالله عليه السلام : فى البثر يبول فيها الصبيّ أو يصبٌ فيها بول أو خمر ؟ 
فقال : ينزح الماء كله (08. 


والخبر المروىٌ فيه. عن حريز» عن زراره قال : قلت لأبى عبداللّه عليه السلام : بئر قطر فيها قطره دم أو خمر ؟ قال : الدم والخمر 


إلى غير ذلك من الأخبار . 
خامسها : بعض الأخبار المقرّره لنجاستها 


وخافيبها4 فقن الأخار الستدرة لنجاستها كالصحيح المروىٌ فى التهذيبء عن عبدالله بن سنان قال : سأل أبى الصادق عليه 
السلام و أنا حاضرء إِنَّى أعير ثوبى و أنا أعلم أنّه يشرب الخمر و يأكل الخنزير فيرده علي فأغسله قبل أن أصلَى فيه » فقال 
الصادق عليه السلام : صل فيه و لا تغسله من أجل ذلكك. فإنّكك أعرته إِيَاه و هو 


ص: ع 


1-1 الكاقي :71س 7 

7-7. تهذيب الأحكام : 75١/١‏ ح 78. 
9- ". تهذيب الأحكام : 76١/١‏ ح 377 . 
-ع. تهذيب الأحكام : .78١ /١‏ 


ظاهر» و لم تستيقن أنّه نجسء فلا بأس أن تصلّى فيه حتّى تستيقن أنه نجسه (1). 
سادسها : الأخبار المصرّحه لها بالنجاسه أو الظاهره منها ذلك 

اشاره 

وساذسها ؛ الأعان المتصشحه لها بالتحاسه ا و الاش متها لكف 


فمنها : الصحيح المروى عن على بن مهزيار 


اشاره 


فمنها : الصحيح المروىٌ فى الكافى والتهذيب والإستبصار, عن على بن مهزيار قال : قرأت فى كتاب عبداللّه بن محمّد إلى أبى 
الحسن عليه السلام : جعلت فداككء روى زراره عن أبى جعفر و أبى عبدالله عليهماالسلام فى الخمر يصيب ثوب الرجل ء أُنّهما 
قالا : لا بأس بأن يصلى فيه. إِنّما حوّم شربها . و روى غير زراره عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذء 
يعنى المسكر فاغسله إن عرفت موضعه. وإن لم تعرف موضعه فاغسله كله » و إن صلّيت فيه فأعد صلاتكك . فاعلمنى ما آخذ به 
؟ فوقع بخطه عليه السلام و قراءته : خذ بقول أبى عبداللّه عليه السلام ل5). 


الكلام فى سند الحديث : 


وقد رواه فى التهذيبين عن الكافى » و قد رواه فيه بأسانيد ثلاثه » عن على بن مهزيار » أحدها : ما رواه عن الحسين بن محمّد» 


عن عبدالله بن عامر » عن علىٌ بن مهزيار . 


وكاذها آم الحبديى وعدالله كتقاق © آنا الحسيو قلق الظاهر اله الحبين ب مد بن غافر ين عفرا بن أى كر الأحعرق 
الققى أبرضبد لدو وق كفر هن الكنن حدق الجدى هو غامر هكذا ١‏ الحسين يخ ميحد بن غسران.. 


ص: إءه 


. 77 حا"ع١ تهذيب الأحكام : ؟/‎ .١ -١ 
.٠١ ح١90/١ ؛الإستبصار:‎ ١١15 ح‎ ١ : الكافى 517/774 1 ؛ تهذيب الأحكام‎ 31-1 


و فى يعض الكدن ذكرهماء أى الحسين بز محمد بن غامر والحسيق بن محقد بن عمران: فى ترجمتيق مستقلتية و لا وه له.. 


وقد صرّح بكونه ذلك . أى الحسين بن محمّد الأشعرىٌ القَمّى » فى الكافى فى باب أنّ الأثمّه عليهم السلام هم المحسودون 
الكو يظير ذلكك أرقا مق رواعة عن غبدالله بن غامر اقل لذن الظاهر أثه عضن 


وقال الشيخ رحمه الله فى باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام : الحسين بن أحمد بن عامر الأشعرئٌ» يروى عن عمّه عبدالله 
بخ عامرة وإيق ابيعمير (لهه زوق عنه الكل 5 


و يظهر أيضا من مشيختى التهذيب والإستبصارء بملاحظه ما ذكره فى باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام » لأنّ فيهما : و ما 
5ك شاع الحمين بى مكل قتن روك بيده الأبائيك عق مطل بم عقرب عن الحبي ده مد [ه 


ثم ان فى باب من لم يرو عن الأثمه عليهم السلام » و فى رجال النجاشى إسقاط الجدّ هكذا : الحسين بن محمّد بن عمران (2): 
و ليس محمد إبن عمران» كما يظهر من الشيخ رحمه الله و غيره فى عمّه عبدالله لل و فى ترجمه معلى بن محمّد البصرىٌ (4). 


ص: 12 


.7١8/١ : الكافى‎ .١-١ 

؟- 7. انظر الكافى : " / لاعلى غلا لل 308 , 

كن المصدى فق إن أ عمير.. 

- ع. رجال الطوسى : 55# / الرقم 5١‏ . 

ه- ه. تهذيب الأحكام : ٠١‏ / ع"8؛ الإستبصار : © / ."١17‏ 

2- #. رجال الطوسى : 575 / الرقم 5١‏ ؛ رجال النجاشى : 28 / الرقم 188 . 

- /. انظر رجال الطوسى: 575 / الرقم 6١‏ ورجال النجاشى: 7318 / الرقم ,21١‏ خلاصه الأقوال: ٠١١‏ / الرقم 57 ؛ نقد الرجال : 
٠٠07/1‏ الرقم ١2١‏ . 


8-8. انظر رجال ١‏ : وع© / الرقم ٠13‏ و رجال النجاشي : 5١8‏ / الرقم .1١١1/‏ 
ر سى عم ور شى كم 


كما أن فى رجال الشيخ رحمه الله » فى باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام » الموجود عندى : أحمد بدل محمّد » و كيف 


و يظهر من المصابيح أنه من أجلاء الرواه و مشاهير الثقات . حيث قال : ورجال سندها من أجلاء الرواه و مشاهير الثقات (7). 


وأ ااعبدالله بن غامر قهو عبداللة وق عافر يق عمرافاين ابى عيرق الاشتعرق أو عقن وى بوجال التجاقى ير الخلخضة الا 


شيخ من وجوه أصحابناء ثقه (). 


و يظهر ممما ذكروه من نّسَبه أن الصحيح : أبوعمروء بدل أبى بكر (5)» فى ذكر نسب الحسين إبن أخى عبد الله هذاء أو بالعكسء 
والأول أظون : 


و هما أيضا ثقتان, لأنّ محمد بن يحيى هو محمّد بن يحبى أبوجعفر العطار الّذى قال فى رجال النجاشى و الخلاصه : أنه شيخ 
أصحابنا فى زمانه » ثقه » عين » كثير الحديث (ه). 


وأحمد بن محمد هذا هو أحمد بن محمّد بن عيسىء ففى الفهرست فى ترجمه أحمد بن محمّد بن عيسى بعد ذكر كتبه : 


أخبرنا بجميع كتبه و رواياته عدّه من أصحابنا منهم الحسين بن عبيداللّه و إبن أبى جتدء عن أحمد بن محمد بن 
ص: لا 


.١ -١‏ رجال النجاشى : 8* / الرقم ١08‏ ؛ خلاصه الأقوال : 1١9‏ / الرقم ع7 

7- 7. مصابيح الأحكام : ( مخطوط ).؛ لم نعثر عليه . 

*- ". رجال النجاشى : 718 / الرقم 27١‏ ؛ و خلاصه الأقوال : 5١١‏ / الرقم 67 . 
*- 6. انظر رجال النجاشى : 5١18‏ / الرقم 01١‏ . 

ه- ه. رجال النجاشى : 87" / الرقم 952 ؛ و خلاصه الأقوال : ١8٠‏ / الرقم ٠١١‏ . 


كك العطار وق أبيده و فكو رن عبد الله عبد 31 


ا ا 0 


و ثالثها : على بن محمد» عن سهل بن زياد» عن على بن مهزيار . 
و علي بن محر د, فالظاهر أنه علي بن محمد بن إبراهيم العلآ-ن» و ستعرف حاله و حال سهل بن زياد . و أما علي بن مهزيار. 


الكلام فى دلاله الحديث : 


و أمّا وجه دلاله الخبر فظاهرء لأنْ الأخذ بقول أبى عبدالله عليه السلام هو قوله الأخير المتفرد ينه والقول:الأؤل و إن كان قولة 
أيضا إلا أنّه قول أبيه عليه السلام أضة والإخعصاض بالأسناة لبه يدل غلى أن النتصود فول التقض دو هر الآأخر قبالا 
يخفى, و يكون القول الأوّل خارجاً مخرج التقيّه . 

قال فى التهذيب فى وجه الإستدلال بالخبر : إِنّه عليه السلام أمر بالأخذ بقول أبى عبداللّه عليه السلام على الإنفراد والعدول عن 


قوله مع قول أبى جعفر عليه السلام » فلو لا أن قوله عليه السلام مع قول أبى جعفر عليه السلام خرج مخرج التقيه لكان الأخذ 
بقولهما عليهماالسلام معا أولى و أحرى 0). 


ص: 2 


.178 الفهرست : 24 / الرقم‎ .١-١ 
. 19 ؟. رجال النجاشى : 87 / الرقم‎ -" 
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و مثله قال فى الإستبصار (1). 
أقول : و يدل على خروج الأوّل مخرج التقيه ما ستعرف من كون مذهب العامّه على الطهاره . 

و منها : الخبر المروى عن خيران الخادم 

اشاره 

و منها (7 : الخبر المروىٌ فى الكتب الثلا-ثه» عن خيران الخادم قال : كتبت إلى الرجل أسأله عن الثوب يصيب الخمر و لحم 


الختزير» أَبَصلّى فيه أم لا؟ فإنّ أصحابنا قد اختلفوا فيه» فقال بعضهم : صلّ فيه فإنّ الله تعالى حرّم شربهاء و قال بعضهم : لا 
تصل فيه . فكتب عليه السلام : لا تصلّ فيه فإنّه رجس (00. 


الكلام فى سند الحديث : 
والسند فيه كالسند الأخير فى الروايه السابقه» أورداه فى التهذيب والإستبصار عن محم د بن يعقوبء عن على بن محم د» عن 
سهل بن زياد» عن خيران الخادم . 


فأمَا علي بن محم د, فالظاهر أُنّهِ على بن محمّرد بن إبراهيم بن أبان الرازىٌ الكلينئ؛ المعروف بعلان _ بالعين المهمله _ المكنى 
بأبى الحو لاسر 


أولها : أله روق عن سهل: وعهومن أشخاص العده الى زوتث عن سهلء إن للكليع عدّه قلاث «عذهاعن سين محمد بن 


عبس وعدوعق احند يد يسنو رد عالدة و عذه عور سهل يتن ؤياة 4 والعلان المذكوو هن العده الأخيره. . 
قال فى الفائده الثالثه من فوائد الخلاصه : قال الشيخ الصدوق محمد بن 
ص: هع 


.١9١/١ : راصبتسإلا.١‎ -١ 
: لاد لا. أى :ومن الأخار المصوحه الشمر بالتحاسه أو الظاهره متها ذلكك‎ 
." ح‎ 189/١ تهذيب الأحكام: ١ح 89 ١11ل الكافى: */ 08ح ف الإستبصار:‎ .” 9 


يعقوت الكليتق فى كتنابه الكافى فى أخبار كثيره +غذه من أصحابناء عن أحمد بن محد د بن عيسى + قال : والمراد بقولئ ١:‏ 
عدّه من أصحابنا )» محمد بن يحيى» وعلىّ بن موسى الكمندانيٌّ» و داود بن كوره؛ و أحمد بن إدريس. و على بن إبراهيم بن 
هاشم . 

قال : و كلما ذكرته فى كتابى المشار إليه : ٠‏ عدّه من أصحابناء عن أحمد بن محتد بن خالد البرقى »» فهم على بن إبراهيم؛ و 
علق ب ميشعل رن عبداللشيع اذهو أحمد بن عبداللهن أههه و علق يك الحمن . 

قال : و كلما ذكرته فى كتابى المشار إليه ٠:‏ عدّه من أصحابناء عن سهل بن زياد » فهم على بن محترد بن علان» و محمّد بن 
أ عبد اللةة و ميحد بن الحية ونه بن عقيل الكليه 41 


قال الفاضل الأسترآ بادىٌ رحمه الله » بعد نقل ما مرّ من الخلاصه. فى الفائده الأولى من الفوائد المذكوره فى كتابه : إِتََفَقَت 
النسخ على على بن محمد بن علان؛ والموجود فى الرجال على بن محمد المعروف بعلان » فالظاهر أنّهِ على بن محمّد بن علان 


أقول : والموجود من نسخه الخلاصه الموجوده عندى على بن محمّد فقط . بدون ذكر الجدّ و لا اللقب .ء و فيها آثار الصححه ؛ و 
كيف كانء فالظاهر أنه المراد و إن سقط عن القلم » مع أن شهاده الفاضل المذكور على إِتّفاق النسخ مقدّمه على ذلكك . 


ص: 8( 


, “٠ + خخلاصة الأقوال‎ ١-١ 
. 50١ : انظر تعليقات على منهج المقال‎ ." -" 


إذا عرفت ذلكك. فالظاهر أن على بن محمد فى ما إذا لم يكن فى ضمن العدّه؛ كما فيما نحن فيه و غيره» هو هذا العلان أيضا . 


وكاتيياء أله كبا يظير مج التاخصهة أن العلكة هذا هو خال الكلقع #قال فى رمه مكدبل رن يعقوب : و كان غاله غلوان 
الكليني الرازى » فالظاهر أنه روى من خاله لكونه من قرائبه الثقه المعروف (). 


و ثالثها : أنه الكلينى كمحمّد بن يعقوب. كما يظهر من الخلاصه. والظاهر أنه يروى عنه المتّحد معه فى البلد والموطن . 
و رابعها : أنه رازىٌ كسهلء فالظاهر أنه الذى يروى عنه سهل دون غيره . 


و خامسها : أنه المصرّح به فى كلام جماعه من العلماء كما حكى عنهم الوالد العلامه روحى فداه؛ فى رسالته فى العدّه حيث 
قال : و علي بن محمد هذا هو على بن محمد بن إبراهيم المذكور, لأنّه الّذى صرّح به جماعه من العلماء (1). 


سادسها : ما أشار إليه فيها : من شهاده الطبقه. لأنّه كان فى زمن الغيبه الصغرى و مات فيها , قال النجاشى : له كتاب أخبار القائم 
عليه السلام (0. قال : و قتل عَالَان فى طريق مكه: و كان إستأذن الصاحب عليه السلام فى الحج » فخرج : توقّف عنه فى هذه 
السنه» فخالف 250 إنتهى . 


و سابعها : ما ذكره فيها أيضا : من إطراد عاده ثقه الإسلام بإطلاق على بن 
ص: الا 


. "1 خلاصه الأقوال : 560 / الرقم‎ .١ -١ 
816 : الرسنائل الرعتاليه‎ 8 
. 8/7 الرقم‎ / 72٠ : رجال النجاشى‎ ." - 
مدع الرساكل الرساليه مم‎ 


محمّد حال ا ايه عنه » بخلاف ما إذا كانت الروايه خيرى ع قا لفاقد بطلقه ‏ وق جتمنه باو دان أو اوه عبد لدو هو ]لذ 
واد 5 ع به عن 2 5 2 3 - 12 و 
ذل انتهى: :+ 


وقد يعترعن على ذلك من لأ خره له من أنه يحتمل أن ركوة المراد قن هال الإطلاق غير لاه قد .يلق فى الغير أركياً . 


و فيه أنه بعد شيوع إستعماله مطلقاً فى العلان» يكون فى حال الإطلاق منصرفاً إلى ما شاع إطلاقه عليه كما لا يخفى . لأنْ المدار 
فى الإنصراف الشيوع فى الإستعمال والإستعمال على حسبه, و ذلكك كما إذا قلت : ٠‏ العالم » وكان الغالب فى إستعمال هذا 
اللفظ على الكاظم عليه السلام » وإن كان فى حقٌ غيره قد يستعمل مطلقاًء وقد يستعمل بانضمام إسمه فإذا أطلق كان اللفظ 
منصرفاً إليه؛ وإن كان غيره عالماً يستعمل اللفظ فيه أيضا . 


مضافاً إلى إمكان أن يقال : إِنّه بعد تبتين العاده من ثقه الإسلام على ذلكك بحيث لم يصرّح باللقب فى عللان أبدا و يصرّح فى 
غيره فى بعض الأوقات» يكون هذه مرججحه لكون على بن محمد هو العلآآن» و مثل هذاء بل أقلّ من ذلككء يكفى فى مقام 


أقول : و لو نوقش فى بعض ما مرّء فانضمام الجميع كاف فى التمييز والحكم بكون على بن محمّد الراوى عن سهل هو العلان . 
أقول : و يقرب فى النظر جدًا أن يكون على بن محمّد هذا هو على بن محمد بن بندار» لوجوه : 

أحدها : أنْ المحكيّ عن ذخيره المجلسيّ رحمه الله أنّ علىٌ بن محمّد بن بندار هو 

ص: "لا 


ادال الرسائل الرضالته ارده , 


شيخ الكلينيئ» والظاهر أنه يروى عن شيخه هذا (). 


و ثانيها : أنه صرّح ببندار فى مواضع من الكافى » منه ما فى باب السواكك من كتاب الطهاره حيث قال : على بن محمّد بن بندار 


» عن إبراهيم بن إسحاق الأحمر (5). 


ومنه مافى باب الخضاب من كتاب الزى والتجمّل منه» حيث قال : على بن محمّدد بن بندار» و محمّرد بن الحسن بن بندار» عن 


إبراهيم (0). 

و فى باب الفيروزج من الكتاب المذكور : علي بن محمّد بن بندار» عن إبراهيم بن إسحاق الأحمر (5). 

وعتةقى بات اللاي مق الكنات المتذكوى تعلق ين معد بق عدارو عم اجيديية أبن عبد الله 1281 

و منه فى باب النبيذ من كتاب الأشربه : محمد بن الحسنء و على بن محمد بن بندار جميعاًء عن إبراهيم بن إسحاق (2). 


وعقه عاق را سن إفيطه إلى لكين للذواءقين الكنات الم كرى عله رن مضل ين تدواع احم بق أبن عدا للدس هق عه 


ص: رف 


. لم نعثر عليه و لا على محكيه‎ .١ -١ 
الكافى 77س لاد‎ 1 

1# الكافي:: 2 اجا ته 11+ 
7-7 الكافى +72 00س ١‏ 

ه- ه. الكافى : ع / 58١‏ ح 8. 
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وتمقاما فى باب الأسوقهة و قشل سوج الحطد يه كدان الأطعية عل وق كه ل زو كداز عرس عن ايك ذن أ عند الله 
4 


و حدما فى الناب الم د كوو ا سا ممح غلم وى ميحة بى تدعق أحية بن امن عد الله 1 
و منه ما فى باب البصل : علي بن محمد بن بندار» عن أبيه (3). 
إلى غير ذلكك من الموارد و قد جمع هذه الموارد الوالد روحى فداه؛ فى الرساله المعموله فى بيان عدّه الكافى (5). 


و ثالثها : أنه قد جمع بين على بن محمّرد بن بندار» و محمد بن الحسن فى المواضع المذكوره فى باب الخضاب و باب النبيذ» و 
قد شاع روايه محمّد بن الحسن و على بن محمّد معا عن سهل بن زياد» كما شاع روايه محمّد بن الحسن فقط عنه أيضا . 


فقن الأدل:: هاوواد قن باب النين عن الصعقد يقيرفا وضف د هه جل وال #غلم يم مد و معد بع الحو عن سهل 


بن زياد» عن أحمد بن بشر البرقى (8). 


وامنه أيشا ما رواه فى باب معاتى الأسماء و إششقاقها :عل بق مح له و مكرى بن السو عن سهل بن زياد (412؟ إلى غير 
ذلك . 


ص: ع7" 


11 الكافى +2 مل”اع 7 
1-7 الكافي + 7 والاع 7 
الث الكافى +7 
ع- ع. الرسائل الرجالته : ١ه‏ _ 2١8‏ . 
فده الكافق + 2511/1 7, 
عع. الكافى : 1١١8/١‏ ح 17. 


ومن الثانى : ما رواه فى باب العرش والكرسيّ : محمد بن الحسن» عن سهل بن زياد» عن إبن محبوب (). 
وفى باب النوادر بعد باب لزوم الحتجه على العالم : محمّد بن الحسن. عن سهل بن زياد» عن إبن سنان (5). 


إلى غير ذلك هن الموارد ( 


لا يخفى عليك أَنْ ما فى بعض مواضع الكافى من تبديل الحسن بالحسين فى محمّد بن الحسنء إشتباه من النشاخ كما لا يخفى 
على المتتبع» و كيف كان فبعد ملا-حظه هذه الموارد يحصل الظنّ بكون المراد من علي بن محمّرد المطلق حال إشتراكه مع 
محمّد بن الحسن و حال إنفراده فى الروايه عن سهل » هو الصفَار أو إبن بندار» كما يظهر من بعض الروايات . 


و رابعها : أنّه قد ذكر فى بعض المواضع جد على هكذا : على بن محمد بن عبدالله» و هو كثير» فمن ذلك ما فى كتاب العقل 
والجهل : على بن محمّد بن عبداللّهه عن إبراهيم بن إسحاق الأحمرء عن محمد بن سليمان الديلمئ (8). 


و منه ما فى باب التسليم و فضل المسلمين : علي بن محمّد بن عبدالله» عن أحمد بن محمد البرقى» عن أبيه (8). 
ص: م/ا 


1-1 الكافى 11071 . 

1 الكاف 17 اند 1 
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و منه ما فى باب مولد أميرالمؤمنين عليه السلام : علي بن محمّد بن عبدالله » عن اليسارىٌ» عن محمّد بن جمهور (1). 
إلى غير ذلكك من الموارد الشايعه . 


وهو علي بن محتّرد بن بندار» لأنّ بندار لقب لعبدالله جدّ على » المكتى بأبى القاسم ؛ قال فى الخلاصه فى ترجمه محمد بن 
أبى القاسم : عبيداللّه بالياء بعد الباء» وقيل : عبدالله بغير ياء إبن عمران الخبابى . 


إلى أ قال البرقى أبرعبدالله ليلقت بماجيلويه » بالجيم والياء المنقطه تحتها نقطتين قبل اللام و بعد الواو أيضاء و أبوالقاسم 
يلقَب بندار» بالنون بعد الباء والدال المهمله والراء : سد من أصحابنا القمئين» ثقه. عالم» فقيه» عارف بالأدب والشعر (5). 


و قريب منه فى النجاشى (1). 

و قال فى الخلاصه فى ترجمه على بن محمد بن أبى القاسم : عبدالله بن عمران البرقى» المعروف أبوه بماجيلويه (). 
و فى النجاشى : علي بن أبى القاسم عبداللّه بن عمران البرقى» المعروف أبوه بماجيلويه (2). 

والظاهر سقوط الأب هناء و كيف كان فيظهر من ذلكك أنْ على بن محمد بن 

ص: ذلا 


أ ا الكافى : 1/ “انكاس ١‏ 
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هذا هو عل جف مكة إن رن عد الله الم كوو قن غتدن أشائد الكاق أرقيناء فتكوق العلاقه واتتلهه جل قن يكم مظلفا او ده ايك 
تغدانه ومقه نانك عبد الله :والمظلق يخي على المقفيلة.. 


هذا غايه ما يمكن أن يقال فى هذا المقام» لكنّ النفس بعد ذلكك فى تزلزل لعدم ذكر بندار ولا إبن عبدالله فى إحدى من 
الروايات إذا كان المروىٌ عنه هو سهل بن زياد على حسب التتيع و إن لم تتمكن من إستيفائه؛ فمن ذلكك يحصل الظِنّ على 
المغايره و لا سما بعد كثره ذكر إبن عبد اللّه و بندار فيما إذا لم يكن الروايه عن سهلء كما لا يخفى على المتتع . 


لكنّ الأمر فى ذلكك سهل بعد كون الثلاثه ثقات؛ أى : على بن محمد بن إبراهيم المعروف بعلان و علي بن محمد بن بندار و 


أمَا الأول : فقد صرّح بتوثيقه فى رجال النجاشى والخلاصه بأنّه ثقهه عين .)١(‏ 


نعم روى فى رجال النجاشى ما يشعر بذمٌ فيه قال : أخبرنا محمد قال : حدّثنا جعفر بن محمد قال : حدّثنا على بن محمّد . و قتل 
علان بطريق مكه و كان إستأذن الصاحب عليه السلام فى الحجء فخرج ٠:‏ توقّف عنه فى هذه السنه »» فخالف (1). 


و فيه أنه لا دلاله على ذمٌ فيه بعد تصريح الراوى لهذا الخبر بأنّهِ : ثقه» عين» فلعل النهى والأمر بالتوقف أمر تنزيهي أو إرشادىٌ 
كما هو الظاهرء حفظا لنفسه عن القتلء فتأمّل . 


ص: 7 


. © خلاصه الأقوال : 1817 / الرقم‎ .١ -١ 
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و أمّرا الثانى : فقد صرّح فى محكي الوجيزه أنه من مشايخ الكلينق (1): و إن لم أتحقّق منها لكنّه محمّق فى فرضناء لأمنّه فى 
صدر السند ء فتدبّر ؛ و هذا يكفى فى الحكم بحسن حاله. مع أن الظاهر أنه إبن أبى القاسم ماجيلويه ؛ و قد صرّح فى الخلاصه 
بأنّه ثقه. فاضلء فقيه. أديب (7). 


و فى رجال النجاشى بناء على ما تقدّم من حذف الأب و هو محم د, كما هو الظاهر من العلامه رحمه الله وغيره : ثقه» فاضلء 
فقيه» أديب (*). 

تحقيق الحال فى سهل بن زياد الآدمى : 

و أمًّا سهل بن زياد» فهو سهل بن زياد الآدمي الرازىٌ» المكنّى بأبى سعيدء الراوى عن أبى جعفر الجواد و أبى الحسن الهادىٌ و 
أبى محمّد العسكرىٌ عليهم السلام » كما يظهر من الكشى (5). 

و فى الخلاصه : هو من أصحاب أبى الحسن الثالث عليه السلام (2). 

و تحقيق الحال فيه يحتاج إلى شرح المقال فيه فإنّ الأمر فيه مشكل . 


فنقول : إِنْ كلماتهم فيه مختلفه. ذ فمنهم من يظهر منه أنه د ضعيف فى نفسه. ومنهم من يظهر منه أنه ثقه فى نفسه. و منهم من يظهر 


منه أنه ضعيف فى حديثه؛ و منهم من يظهر منه التوقف فيه . 
ص: //ا 


. 73١87 حكاه عنه فى منتهى المقال : 0 / 87 الرقم‎ .١ -١ 
. 58 ؟. خلاصه الأقوال : 181 / الرقم‎ -١ 

"'- . رجال النجاشى : 52١‏ / الرقم 8/7 . 

ع- ع. إختيار معرفه الرجال : ؟ / /839 الرقم ٠١88‏ . 


ه- ه. خلاصه الأقوال : 02" / الرقم 7 . 


قمن الأول ؟ أخسلنيع معان بن عسي كنا نظي مق التقناترع والساشي بو شباض عبار الققياتريق وو قال نى رخال 
النجاشى : و كان أحمد بن محمد بن عيسي يشهد عليه بالغلوٌ والكذب» و أخرجه من قم إلى الرىّ و كان يسكنها (1). 


و منهم : الفضل بن شاذان؛ على ما ذكره الكشّى عن علىٌ بن محمد القتيبئ» عن الفضل بن شاذان؛ فى ترجمه صالح بن أبى 
حمّراد الرازىٌ أبى الخير ؛ قال فيه : قال على بن محمد القتيبى : سمعت الفضل بن شاذان يقول فى أبى الخير : و هو صالح بن 
أسلمه أبى حمّاد الرازى أبوالخير كما كنّى . و قال على : كان أبو محمّد الفضل يرتضيه و يمدحه. و لا يرتضى أبا سعيد الآدميّ 


و منهم : إبن الغضائرىٌ حيث قال : سهل بن زياد» أبو سعيد الآدميّ الرازىٌ كان ضعيفاً جدّاء فاسد الروايه والمذهبء و كان 
أحمد بن محمد بن عيسى الأشعرىٌ أخرجه من قم, و أظهر البرائه منه» و نهى الناس عن السماع منه والروايه [ عنه ] 50)» و يروى 
المراسيل و يعتمد المجاهيل (5). 


و منهم : الشيخ فى فهرسته حيث قال : سهل بن زياد الآدميّ الرازىٌ يكنّى أباسعيد. ضعيف (2). 


و منهم : المصنّف رحمه الله فى المعتبر» فى مسأله التوضى بماء الورد» كما حكى عنه الوالد روحى فداه (2) : والجواب الطعن 
فى السعله» فإ شه و محم د 


ص: 27> 
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"- 7. إختيار معرفه الرجال : ؟ / /89 الرقم ٠١88‏ . 
“- ". ليس فى المصدر . 

- ع. الرجال لإبن الغضائرىٌ : / 11/4 . 

./8١ : الفهرست‎ .6 - 

ع- م. حكاه عنه فى الرسائل الرجاليه : 502 . 


عيسى ضعيفان .)١0(‏ 

و فى مقام البحث عن الجريده للميّت أيضا ما هذا لفظه : لكن سهل ضعيف (). 

و فى مسأله إمساس الكافور مساجد الميّت : و فى الروايات كلها ضعفء لأنْ سهل ضعيفء والحسين بن المختار واقفيّ (0. 
و فى مقام البحث عن الإسراج عند المت إن مات ليلا : و سهل ضعيفء و عثمان بن عيسى واقفي (6). 


و فى كتاب الفرائض من الشرائع» فى مقام بيان مقدار الترئّص فى مال المفقود, قال مشيرا إلى روايه : و فى طريقها سهل بن 
زياد» و هو ضعيف (0). 


وفى نكت النهايه» بعد أن أورد روايه إقتضت التفريق بين الزوج والزوجه فيما إذا دخل بها قبل أن يبلغ تسع سنين» قال : لكن 


و منهم : العلامه رحمه الله فى جمله من كتبه الفقهته؛ كما حكى عنه الوالد روحى فداه (/4 قال فى المختلف فى بحث الصلاه 
على الإموات عند التكلم فى إستحباب رفع اليدين فى التكبيرات الخمس ما هذا لفظه : و روايه يونس فى طريقها سهل بن زياد. 
وهو ضعيف (85). 


/١ ص:‎ 


./8١/1١ المعتبر:‎ .١-١ 

؟- 5. المعتبر : 78/7/1١‏ . 

. 78١/1١ : المعتبر‎ ." -# 

ع ع. المعتبر : 78١/1١‏ . 

ه- ه. شرائع الإسلام : ؟ / 858 . 

ع-ع. النهايه و نكتها : 797/17 . 

/- /. انظر الرسائل الرجاليه : /اهع . 
-8. مختلف الشيعه : ؟ / 79 . 


و قال فى المنتهى فى مسأله قضاء صوم أوّل الشهر والتصدّق من شهر : و فى طريق هذه الروايه سهل بن زياد» و هو ضعيف .)١(‏ 
إلى غير ذلك من بعض الكلمات (). 
ويظهر من تعليقه المولى البهبهاني رحمه الله أن هذا القول هو المشهور (*”). 


و من الثانيه (5) : الشيخ رحمه الله فى رجاله فيما يذكر أصحاب الهادىٌ عليه السلام » قال : سهل بن زياد الآدمئ يكنّى أبا 


سعيدك») ثقه رازئ (ه). 


و منهم : جماعه من الأجلاء الراوين عنه كعلي بن محمد ذلك الَدى تقدّمء ومحترد بن أبى عبداللهه و محمد بن الحسن» و 
محمد بن عقيل الكلينيئ» الّذين هم المراد بعدّه الكافى» كما صرّح هو به على ما نقل فى الخلاصه عنه (2) ؛ و محمد بن أحمد 
بن يحيى» و أحمد بن أبى عبدالله» كما يظهر من الفهرست (/22, فتأمّل فى هذاء و علىٌ بن محمد المتقدّمء و أبوالحسن العباس 
بن الفضل بن محمّد الهاشميّ الصالحيّء عن أبيه» عنه. و جماعه أخرى كما يظهر من النجاشى (0). 


/١ ص:‎ 


.2:08/ منتهى المطلب : ؟‎ .١ -١ 

7- 1. انظر مداركك الأحكام : * / 780 ؛ التنقيح الرائع : © / "94١‏ تذكره الفقهاء : © / 16١‏ . 

- ". ذكر فى تعليقته على رجال الميرزا محتّدد الأسترآبادىٌ منهج المقال» عند ترجمه سهل بن زياد ما هذا نضّه : ٠‏ سهل بن 
زياد إشتهر الآن ضعفه. و لا يخلو من نظر لتوثيق الشيخ و كونه كثير الروايه جدّاً وكان رواياته سديده مقبوله مفتيّ بها ... ». الى 
آخر ما ذكره فى التعليقه من أسباب التوثيق» فراجع تعليقات على منهج المقال : 778 . 

*- ع. أى و من الّذين يظهر من كلماتهم أنَّ سهل بن زياد ثقه فى نفسه . 

ف-.ه. وجال الطوسى + ولاو لباو بون 

ع-ع. خلاصه الأقوال : #٠‏ . 

/- /. الفهرست : 187 / الرقم 808 . 

8-8. رجال النجاشى : 180 / الرقم 540 . 


و منهم : الكلينيئ» الثقه الجليل الضابط الأأمين» حيث يظهر منه الإعتماد بأحاديثه. فإِنْ الكافى مملوٌ من أحاديثه» و قد ذكر فى 
أوائلة ما كر واشتهر ذلكة الكتاب ما اشكهر و إلآ سقط عنه كتير هن أخبارة: كل و نخاشا, 

و منهم : مشايخنا القدماء العظام ؛ قال فى التعليقه : إِنّا لم نجد من أحد من المشايخ القدماء تأمّلاً فى حديثه بسببه حتّى أن 
الشيخ مع أنه كثيرا ما تأمّل فى أحاديث جماعه بسببهم لم يِتّفق [ له ] فى كتبه مرّه ذلكك بالنسبه إليه» بل و فى خصوص الحديث 
الى هو واقع فى سنده ربما يطعن . بل و يتكلف فى الطعن من غير جهه و لا يتأمّل فيه أصلاً (1), إنتهى . 

أقول : و يظهر من مشيخه التهذيب والإستبصار إعتماد المشايخ العظام عليه قال فى مشيخه التهذيب : و ما ذكرته عن سهل بن 


زياد فقد رويته بهذه الأسانيد عن محمد بن يعقوب, عن عدّه من أصحابناء منهم علىٌ بن محمّد و غيره» عن سهل بن زياد (5). 


واثال سكل قن مننيكه الاسشضان إلا أن فباغل التسفه الموجوده عندى ١:‏ بهذا الإسناد » » بدل : ١‏ هذه الأسائيد »» والمشار 
إليه بكلمه الإشاره الأسانيد المذكوره أُوَلاً فى طريقه إلى محمد بن يعقوبء لأنْهِ قال فيه : أخبرنا به الشيخ ايغبذاللة معيك يد 


محمّد بن النعمان رحمهمالله » عن أبى القاسم جعفر بن محمّد بن قولويه» عن محمّد بن يعقوب . 
و أخخترنابية أرقا تصق بو فندا للن هع ان كالج احمي ده جين اوور 
ص: "م 
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و أبى الفضل الشيبانق و غيرهم؛ كلهم عن يعقوب الكلينيّ . 


و أخبرنا به أيضا أحمد بن عبدون المعروف بابن الحاشرء عن أحمد بن رافع» وأبى الحسين عبدالكريم بن عبداللّه نصر البزاز 
بتئيس )١(‏ و بغداد» عن أبى جعفر محمّد بن يعقوب الكلينئ جميع مصنّفاته سماعاً و إجازه ببغداد» بباب الكوفه. بدرب السلسله. 


سنه سبع و عشرين و ثلاثمأه (1). 


وحور « افيد الشفية ليك وتعيه لق عق تفن وبا لقة اق 5:1 طلى ,المزند وق ضعت 23 جديا وال على مطلت الصاد هبز 
سنده : محمّد بن يحيى» عن سهل بن زياد الآدمئّ» عن محمّد بن إسماعيل» عن بعض أصحابه؛ طعن على الخبر المذ كور بوجوه 
كثيره» و بذل جهده فى الإتيان بها و تشبث فى طرحهه و أنّه لا أصل له بما أمكنه و قدر عليه؛ و لم يقدح فى سنده إلآ من جهه 
الإأرسال ("). 


هكذا فى التعليقه أيضا (6). 
أقول : و قد ظهر من مشيختى التهذيب والإستبصار إعتماد المفيد عليه أيضاء كما يظهر ذلكك من النجاشى أيضا حيث قال : 
أخبرنا محمّد بن محمّد قال : حدّثنا جعفر بن محمّد ... إلى آخره (ه). 


ص: / 


.)7١*/7 : تنيس كسكين : جزيره من جزائر بحر الروم» قرب دمياط ( القاموس المحيط‎ .١ -١ 
.700 / © : ؟- ”. الإستبصار‎ 

“- "ا. جوابات أهل الموصل : 77 . 

؟- 5. تعليقات على منهج المقال : 7387 . 


ه- ه. رجال النجاشى : 180 / الرقم 54٠‏ _ ذيل ترجمه سهل بن زياد . 


إن الظاهر أنّْ محمد بن محمد هو محقد بن محمد بن التحمان المفيد (1). 

و منهم : المولى البهبهاني حيث قال : إشتهر الآن ضعفه ولا يخلو من نظر ... . 

إلى أن قال : و بالجمله أمارات الوثاقه والإعتماد والقوّه التى مرت الإشاره إليها مجتمعه فيه كثيره (؟). 

و منهم: الوالد الحبر الفقيه» العلامه بلا نظير وشبيه روحى فداهء فى رسالته (4 حيث أنه أجاب عن الوجوه القادحه فيه . 


لكن قال فى آخر كلامه : والإنصاف بعد ملاحظه إطباق أثمّه الرجال على المقالات المذكوره؛ واشتهار الحكم بالضعف بين 
الأ-جلهء يشكل التعلق بحديثه عند إنتفاء المؤرّد الخارجىء و أمّا معه» فلا يبعد التعويل على مضمونه . نعم يرجح قوله عند 
المعارضه بالضعيف الذى لم يغبت فى سمه مثل الأمور المذ كور كلا أو بعضاء كما يتفق فى كثير.من الأوقات: والحند لكالق 


الأرضين والسماوات (2)) إنتهى . 
فجدلة دن أصكات القول الأول أولى : 


و من الثالثه () : النجاشى ؛ قال : سهل بن زياد أبوسعيد الآدميّ الرازىٌ كان ضعيفا فى الحديثء غير معتمد فيه (2). إلى آخر ما 


ص: 5م 


.١ -١‏ كما هو ظاهر من مواضع من رجاله حيث قال : أخبرنا محمّرد بن محمد بن النعمان قال : حدّثنا جعفر بن محمد ... . و قال 
قا ذو لحني ين على ترادو "كببية خوك موات ب سداد ون تعنالة طن عفر وى معنن بز ( الاك وهال التجانت 82 
عع" ). 

؟- 5". تعليقات على منهج المقال : ١78‏ . 

*- #. انظر الرسائل الرجالتيّه : 8ه / رساله فى سهل بن زياد الآدميّ . 

ع- ع. الرسائل الرجالته : 58 . 

ه- ه. أى و من الّذين يظهر من كلماتهم أن سهل بن زياد ضعيف فى حديثه . 

#- #. رجال النجاشى : 188 / الرقم 60 


و لعل هذا هو الأظهر من كل من صرّح بالضعفء كما ستعرف إن شاء الله تعالى . 
ومن الرابعه (1): الشيخ رحمه الله فى رجاله. فى باب يذكر فيه أصحاب الجواد عليه السلام » لأنّهِ قال فيه : سهل بن زياد الآدميّ 
وفى باب يذكر فيه أصحاب العسكرىٌ عليه السلام أنّه قال فيه : سهل بن زياد الآدمى يكنّى أبا سعيد الرازىٌ 0). 


و منهم : العلامه رحمه الله فى الخلاصه. لأنّه قال فى ترجمته : إختلف قول الشيخ الطوسى رحمه الله فيه فقال فى موضع أنه ثقه. 


و قال فى عدّه مواضع أنه ضعيفء وقال النجاشى : انه ضعيف فى الحديثء غير معتمد فيه ؛ إلى آخر كلام النجاشى . 
ثم قال : و قال إبن الغضائرىٌ .... إلى آخر كلامه السابق (5). 


ثم لم يذكر فيه بشىءء نعم ذكره فى القسم الثانى من كتابه كابن داود» و هذا لايدلٌ على إختيار القدح فيه فإنَّ القسم الثانى من 


كتابه الخلاصه فى من تركت روايته أو توقف فيه كما صرّح به فى أوائلها . 


و أيضا لا دلاله فى عدم ذكر حال طريق الشيخ إليه فى كتابيه و كذا الشيخ الصدوق رحمه الله » حيث يذكر الفائده الثامنه من 
فواكل الخلاضة لأندقالفى بذ الناكدة عو تون تدك فى هده القائده على سيل الاجيال عه طرقيها إلى كل واعةواحد 


ممّن يونّق به أو يحسن حاله. أووثق :و إن كان على مذهب فاسله 


ص: 6 


. أى و من الّذين يظهر من كلماتهم التوقف فى سهل بن زياد‎ .١ -١ 
. 8002 رجال الطوسى : 1" / الرقم‎ .7 -١ 

*- ". رجال الطوسى : 49 / الرقم 880١‏ . 

ع ع. خلاصه الأقوال : /ا0” . 


أو لم يحضرنى حاله؛ دون من تردٌ روايته و يتركك قوله» و إن كان الطريق فاسدا ذكرناه» و إن كان فى الطريق من لا يحضرنى 
معرفه حاله من جرح أو تعديل تركناه أيضا (1). 


فما نسب إلى العلامه رحمه الله من أنّه من القادحين فيه. لذكره فى القسم الثانى من كتابه وعدم ذكر الطريق للشيخ والصدوق 
إليه. كما ترى» والحكم للّه العلي الأعلى . 


و منهم : بعض من الأواخر على ما يظهر (5). 
أقول و باللّه التوفيق : إن غايه ما دل على القدح و الضعف فيه أمور : 


أحدها : إخراج أحمد بن محمّد بن عيسى إيأه عن قم إلى الرىّ» والشهاده عليه بالغلوّ والكذبء كما فى رجال النجاشى 0؛ و 


إخراجه إِيّاه عن قم و إظهار البرائه منه» و نهى الناس عن السماع منه والروايه عنه» كما فى رجال إبن الغضائرىٌ (5). 
وثانيها: ما مرّ عن الفضل بن شاذان, من أنه لايرضى عنه ويقول: هو أحمق(2). 


و ثالثها : تضعيف إبن الغضائرىٌ والشيخ والمصنّف والعلامه. و جمله آخرين . 
تحقيق المؤلّف حول الوجوه القادحه منه و ردّها 


أقول : و يمكن الجواب أمنا عن الأوّلء فَأمَا عن إخراج أحمد بن محمّد بن عيسى إِيّاه عن قمء فبأنّه لا دلاله فيه على ضعف فيه 
فإنّه أخرج أحمد بن محمّد بن خالد لروايته عن الضعفاء و هكذا غيره» مضافاً إلى ما ستعرف . 


ص: ع 


. 5780 : خلاصه الأقوال‎ .١ -١ 

1- 7. لم نقف عليه . 

"'- . رجال النجاشى : 180 / الرقم 54٠‏ . 

عد © الرجال لأبرن العفائري + ةا/ا1, 

ه- ه. إختيار معرفه الرجال : 7 / /ا8 الرقم ٠١24‏ ؛ خلاصه الأقوال : "8٠‏ . 


و أمّا عن نسبه الكذب والغلوٌ إليه» أو إظهار البرائه منه» و نهى الناس عن السماع والروايه» فتاره بما قال بعض المحقّقين من أن : 
إبن عيسى أخرج جماعه من قم باعتبار روايتهم عن الضعفاء, و إيرادهم المراسيلء و كان إجتهادا منه. والظاهر خطأه» و لكن 
كان رئيس قمء والناس مع المشهورين إلا من عصمه الله تعالى . و لو كنت تلاحظ ما رواه الكافى فى باب النصّ على الهادىٌ 
عليه السلام » وإنكاره النصّ للتعصّب الجاهليه بآنّه لم قدّمتم على » و ذكر هذا العذر بعد الإعتراف به لما كنت تروى عنه شيثاء و 
لكلنّه تاب و نرجو أن يكون تاب الله عليه 420 إنتهى . 


أقول : و قد يقدح فيه ما ذكره الشيخ رحمه الله فى إختيار الكشىء و أخباره مذكوره هناكء و فيه نظر و تأمّلء فقد ذكرنا الروايه 
المذكوره و غيرها فى أوائل الكتاب فى مقام نذكر شرح حاله و ذكرنا الجواب عنها ؛ كيف و هو المعروف بالوثاقه» المشهور 
بالعداله فالكلام المذكور المشعره بالقدح فيه لايليق بمثل المحققين» نعم أن يكون ذلكك عن خطأ فى الإجتهاد كما أشار إليه 
ألا كما ستعرف . 


و تاره بما قال المولى البهبهاني رحمه الله فى أوائل التعليقه» فى الفائده الثانيه من فوائده حيث يذكر قولهم : ١‏ كان من الطتّاره 
402 و من أهل الارتفاع و أمثالهما» : إعلم ان الظاهر أن كثيرا من القدماء سيما القَمَئِين منهم والغضائرىٌ كانوا يعتقدون للأئمّه 
عليهم السلام منزله خاصّه من الرفعه والجلاله» و مرتبه معيّنه من العصمه والكمالء» بحسب إجتهادهم و رأيهم, وما كانوا 


يجوّزون التعدّى عنهاء و كانوا يعدّون التعذّى إرتفاعا و غلوًا على حسب معتقدهم . 


ص: /ال/ 


.١-١‏ روضه المثّقين : 1١‏ //1ا7. 


. ؟. فى بعض نسخ المصدر : من أهل الطتّاره‎ -١ 


حتّى أنّهم جعلوا مثل نفى السهو عنهم غلوًاه بل ربما جعلوا مطلق التفويض إليهمء أو التفويض الّذى اختلف فيه كما سنذكرء أو 
المبالغه فى معجزاتهم؛ و نقل العجائب من خوارق العادات عنهم, أو الإسغراق فى شأنهم و إجلاللهم و تنزيههم عن كثير من 
النتقائص. و إظهار كثير قدره لهم, و ذكر علمهم بمكنونات السماء والأخرض إرتفاعاً أو مورثا للتهمه به» سما بجهه أن الغلاه 
كانوا مختفين فى الشيعه» مخلوطين بهم, مدلّسين (1)» إنتهى . 


و هو جواب متين؛ يشهد بذلكك ما ذكروه فى رجال النجاشى والخلاصه فى الحسين بن يزيد بأنْه : قال قوم من القميين : أنه غلا 
فى آخر عمره . و ردّ عليهم بأنّه : ما رأينا له روايه تدلٌ على هذا (5). 


و ما ذكروه فى ترجمه داود بن كثير 0 فإنّه مع ما ورد فيه أنّ أبا عبدالله عليه السلام أمر أصحابه أن ينزلوه منزله المقداد من 


و قال عليه السلام : نزّلوا داود الرقّى منّى بمنزله المقداد من رسول الله صلى الله عليه و آله (8). 


و قال عليه السلام حيث نظر إلى داود و قد ولى : أن من سرّه أن ينظر إلى رجل من أصحاب القائم عليه السلام » فلينظر إلى هذا 
(2). إلى غير ذلك . 


قال أبو عمرو الكشى : و يذكر الغلاه أنه من أركانهم » و يروى عنه المناكير من الغلوّء و ينسب إليه أقاويلهم (/40 إنتهى . 


ص: /8/ 


. 38 : تعليقات على منهج المقال : 8 ؛ الفوائد الرجاليه‎ .١ -١ 

. 4 انظر رجال النجاشى : 8" / الرقم /1؛ خلاصه الأقوال : 74 / الرقم‎ . -١ 
. ١ /الرقم‎ 18٠ ؛ خلاصه الأقوال:‎ 5٠١ انظر رجال النجاشى : 188 / الرقم‎ ." -“ 
. 15١ : ع- *. انظر خلاصه الأقوال‎ 

ه- ه. إختيار معرفه الرجال : 7 / ١5‏ الرقم 4,8٠‏ من لايحضره الفقيه : © / 588 . 
*- #. إختيار معرفه الرجال : ؟ / "٠١‏ الرقم .78١‏ 


- /0. إختيار معرفه الرجال : 7١8/7‏ الرقم 722. 


ومن ذلك قوله عليه السلام له: ياداود إذا حدثت عنّا بالحديث فاشتهرت به فأنكره (1). 


و ما ذكروه فى محمّد بن أورمه ؛ قال النجاشى : ذكره القميّون و غمزوا عليه» ورموه بالغلق حتّى دس عليه من يفتكك به فوجدوه 
يصلى من أوّل الليل إلى آخره [ ليالى عده ] (7)؛ فتوقّفوا عنه (). 


و قال إبن الغضائرى إن : إتّهمه القميّون بالغلوٌ » و حديثه نقيّ لا فساد فيه » ولم أر [ فيه ] (؟) شيئا يدسب إليه تضطرب فيه النفس 
إلآ أوراقاً فى تفسير الباطن و ما يليق بحديثه و أظنها موضوعه عليه » و رأيت كتاباً خرج من أبى الحسن علي بن محمّد 


و ما ذكروه فى داود بن القاسم ء فإنّه مع جلا-له شأنه و عظم منزلته عند الأثمّه عليهم السلام كما ذكروه (2) . قال فى رجال 
الكشى : تدلّ روايته على إرتفاع فى القول (/0. 


و لنعم ما قال المحمّق الأسترآبادىٌ بعد نقل كلام الكشى : إِنَّ اذى تعلق به فى الطعن عليه فيه تردّد, لأنّ داود كان شاهدا 
فيحكى عمًا رأى و من بعد لا يرى ما يرى (8). 


.,/80 الرقم‎ 2١87 ” : إختيار معرفه الرجال‎ .١ -١ 

؟- ؟. ليس فى المصدر . 

9 ". رجال النجاشى : 9 /الرقم .١‏ 

ع- 8. زياده من المصدر . 

ه- هُ. الرجال لابن الغضائرىٌ : 0 / ١5١‏ . 

8- 8. انظر رجال النجاشى : 188 / الرقم : ١؛‏ الفهرست : 17 / الرقم 772 ؛ خلاصه الأقوال : 157 /الرقم ؛ نقد الرجال : ؟ 
ا" . 

/'- /. إختيار معرفه الرجال : ؟ / 85١‏ الرقم ٠١8١‏ . 


-8. تعليقات على منهج المقال : 1١8‏ . 


و ما ذكره إبن الغضائرىٌ فى الحسين بن شاذويه ؛ فانّ فى رجال النجاشى : إِنّهِ ثقه قليل الحديث .)١(‏ 

و قال إبن الغضائرى : إِنّه قمى» زعم القميون أنه كان غاليا . قال : و رأيت له كتاباً فى الصلاه سديدا (5). 
و ما ذكروه فى المعلى بن خنيس من أنَّ الغلاه يضيفون إليه كثيراً (9). 

و ضعّفه فى النجاشى (5) مع أنه قد ورد فيه أحاديث تدل على مدحه و ان هذا لروايته الأخبار الخفتّه . 


و من ذلكك ما رواه المفضّلى بن عمر الجعفى قال : دخلت على أبى عبداللّه عليه السلام يوم صلب فيه المعلى فقلت له : يابن 
رسول الله ! ألا ترى هذا الخطب الجليل الْمذى نزل بالشيعه فى هذا اليوم » قال : و ما هو ؟ قلت : قتل معلّى بن خنيس . قال : 
رحم الله معلّى قد كنت أتوقع ذلك. لأنّه أذاع سرّنا ... الخبر (). 


وها ذكزوه فى إسحاق بع الحيق بن بكران اله تعتو شق مده لق فال فى برجال العناقت ورارقه بالكرقة جاورا واكان 
يروى كتاب الكليني عنه » و كان فى هذا الوقت علوّاً فلم أسمع منه شيئا /4. 


ص: 9 


. 187 رجال النجاشى : 88 / الرقم‎ .١ -١ 

"- ؟. الرجال لابن الغضائرى : ؟ / .١8١‏ 

*- ". الرجال لابن الغضائرىٌ : © / ٠١١‏ ؛ نقد الرجال : © / 390 . 
عاع, رجال النجاشى : 5١7‏ / الرقم ع131١.‏ 

ه- ه. إختيار معرفه الرجال : ” 2/87 الرقم .١1١‏ 

#- 8. انظر رجال إبن داود : 3١‏ / الرقم 58 ؛ جامع الرواه : ./١ / ١‏ 
- /. رجال النجاشى : 7 / الرقم 178 . 


وأعجب منه أنه يذكر بعد ذلكك أن : له كتاب الردٌ على الغلاه» و كتاب نفى السهو عن النبيّ صلى الله عليه و آله وكتاب عدد 
الأثمّه عليهم السلام (1)» ولعلّ نسبه الغلوٌ إليه لأجل كتابه الثانى. 


و ما ذكروه فى يونس بن عبدالرٌّحمن من طعن القمبين عليه (7)» مع أنْ وثاقته وجلالته ظاهره . 


ألا ترى أن الشيخ الصدوق المذى هو من أعاظم القمتئين قال فى كتابه الفقيه : قال مصئّف هذا الكتاب رحمه الله أن الغلاه 
والمفوّضه لعنهم الله يتكرون سهو النب صلى الله عليه و آله و يقولون : لو جاز أن يسهو عليه السلام فى الصلاه لجاز أن يسهو 
فى التبليغ» لأنّ الصلاه عليه فريضه كما أن التبليغ عليه فريضه . 


و هذا لا يلزمناء و ذلك لأسن جميع الأحوال المشتركه تقع على النبى صلى الله عليه و آله فيها ما يقع على غيره» و هو متعتبد 
بالصلاه كغيره ممّمن ليس بنبئ» و ليس كل من سواه بنبيئ كو فالحاله الْمَى اختصٌ بها هى النبوّهء والتبليغ من شرائطهاء و لا 
يجوز أن يقع عليه فى التبليغ ما يقع عليه فى الصلاه. لأنّها عباده مخصوصه والصلاه عباده مشتركه 00 إلى آخره . 


و لكن يظهر من آخر كلامه ما لعله موافق» إن آخر كلامه ما يدل على جواز الإسهاء دون السهو حيث قال : و ليس سهو النبّ 
صلى الله عليه و آله كسهوناء لأنّ سهوه من الله عرّوجِلٌء و إِنّما أسهاه ليعلم أنه بشر مخلوق فلا يتخدّ ربا معبودا دونه» و ليعلم 
الناس بسهوه حكم السهو متى سهواً ؛ و سهونا من الشيطان و ليس للشيطان على النبى صلى الله عليه و آله » والأثمه صلوات الله 


عليهم» سلطان . 
ص: 151١‏ 
21 انين النضاى السايق:: 


"- . انظر رجال الطوسى : 6#" / الرقم 21217 ؛ نقد الرجال : 0 / ٠١9‏ الرقم 8899 . 
ومن لابعشيرة انفد كو 


إلى أن قال : و كان شيخنا محمّرد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضى الله عنه يقول : أوّل درجه فى الغلو نفى السهو عن النبيّ 
صلى الله عليه و آله » و لو جاز أن تردّ الأخبار الوارده فى هذا المعنى لجاز أن تردٌ جميع الأخبار الوارده» و فى ردّها إبطال الدين 
والشريعه؛ و أنا أحتسب الأجر فى تصنيف كتاب منفرد فى إثبات سهو النبئ صلى الله عليه و آله » والردٌ على منكريه؛ إن شاء الله 
غاق تلفق 


و تاره بما ذكره فيه أيضا من أنَّ : الظاهر أن القدماء كانوا مختلفين فى مسائل الأصوليِه أيضا فربما كان شىء عند بعضهم فاسداً 
كفرا أو غلوًا أو تفويضا أو جبرا أو تشبيها أو غير ذلكك, و كان عند آخر مما يجب إعتقاده أو لا هذا ولا ذاكء وربما كان منشأ 
جرحهم بالأمور المذكوره وجدان الروايه الظاهره فيها منهم» كما أشرنا آنفاء أو ادّعاء أرباب المذاهب كونه منهمء أو روايتهم 
عنه» و ربما كان المنشأ روايتهم المناكير عنه» إلى غير ذلك ؛ فعلى هذا ربما يحصل التأمّل فى جرحهم بأمثال الأمور المذكوره 
48 


أقول : وقد يظهر للمتتبع فى كتب الرجالء و لا سيّما الكشّى» صدق هذا الكلام؛ و أحمد بن محمّد بن عيسى حاله معلوم فى 
مثل ذلكك و كذا غيره من القمئين» حتّى أنّ الأئمه عليهم السلام قد يقررونهم على ذلككء و يعلمون فى أصحابهم ذلك. فإنٌ من 
أصحابهم من كان أعرف بقدرهم و أخبر بسرّهمء و من أصحابهم من هو دون ذلك و هكذاء فمن ذلكك قد يطعن الدنيٌ على 
من فوقه و بالعكسء و لما كان كلهم على الصواب بمقتضى درجات عقولهم؛ و مراتب أفهامهم؛ و كون الواجب 


ص: ,4 


ادااد يه امير الفتو اعم 
اب 7 القوائك الرجاليه + 


معرفه صدقهمء و كونهم فى مقام النبى صلى الله عليه و آله » و هم المبلغون الأحكام إلى الناسء لم ينكروا عليهم فى ما يقول 
كل على الآخر . 


مضافا إلى أنّه قد يؤدّى تصديق العارف إلى إعتقاد الألوهته فى حقّهمء لأنهم كانوا معتقدين فيهم الصدقء فلو ادّعوا ما ادّعوا 
لصدّق منهم الناقص عقله» واعتقد فيهم ما يختصّ بالله عزّوجِلٌ كما زعم فيهم الغلاه . 


والإمام عليه السلام قد يأتى بلفظ يوهم التصديق فيما يعيبونه على الآخر ؛ ألا ترى ما رواه الكشّىء عن حمزه بن حمران قال : 
قلت لأنبى عبداللّه عليه السلام : بلغنى نك برئت من عمّى يعنى زراره ؟ قال : فقال : إِنّا لم نبرأ من زراره؛ لكنّهم يجيئون 
ووذ كروق وورووة صقار كف عق اللسوفس فأقول مو قال هذاقانا إلى اللدمف رع ولاقاه إلى عر ذلكس 


وقد يقصدون صلوات الله عليهم من ذلكك حفظ شيعتهم عن أذيّه الأعداء » كما يظهر من أخبار زراره أيضا حيث قال فى روايه 
منها مخاطبا لعبد الله بن زراره : إقرأ منّى على والدكك السلام و قل له : إِنّى إِنّما أعييك دفاعاً منَى عنكك, فإنّ الناس والعدوٌ 


سازفوة إلى كل على قت ادو حددة كانه لأمغال الأذى قو تعدو تقده 131 : إلى آخر الخير : 


والحاصل : أنّه لا يمكن بملاحظه قدح بعض الأصحاب بعضهم بالغلوٌ و نحوه مما يقرّبه» الحكم بضعف ذلك الرجلء فلابدٌ من 
ملا-حظه الأمر و كذا ملاحظه ذم الإمام عليه السلام بعض الأصحاب. فلابدٌ من ملاحظه غيره من سائر الأخبار فإنّ الخفايا غير 
مستوره على السالكك البصير والناقد الخبير . 


ص: وذ 


. 77 الرقم‎ "08 / ١ : إختيار معرفه الرجال‎ .١ -١ 


؟- 7. وسائل الشيعه : 7١‏ //191. 


وكاود أن النلة و عدمه الماتفين ببالاحظه الأخان الرارذمعى الكل الذي شيب البدذلكفةفاظر إلى اعبار سيل بن زياف 
ذكر الروايات الوارده عنه 


الروايات الوارده عن سهل بن زياد الآدمى : 


قمنها #ما روى عنه فى رخال الكقى قن جيه علق دن سك قال حدق اللسيو بن العيق بن بندان التقى قال مدنا 
سهل بن زياد الآدميّ قال : كتب بعض أصححابنا إلى أبى الحسن العسكرىٌ عليه السلام : جعلت فداكك يا ستدى ! إِنّ على بن 
حسكه يدّعى أنه من أوليائك, و أنّكك أنت الأوّل القديم, و أنّهِ بابكك و نبيك, أمرته أن يدعوا لى ذلكك, و يزعم أن الصلاه 
والزكاه والحجّ والصوم كل ذلكك معرفتكك ومعرفه من كان فى مثل حال إبن حسكه فيما يدّعى من البابيه والنبوّه» فهو من كامل 
سقط عنه الإستبعاد بالصوم والصلاه والحج و ذكر جميع شرائع الدّين أن معنى ذلك كله ما يثبت لككء و مال إليه ناس كثير» 
فإن رأيت أن تمنّ على مواليكك بجواب فى ذلكك تنجيهم من الهلكه . 

قال : فكتب عليه السلام : كذب إبن حسكه. عليه لعنه الله و يحسبكك أنّى لا أعرفه فى موالى, ما له لعنه اللّه . فوالله ما بعث الله 
محمّدا والأنبياء قبله إلا بالحنيفيّه والصلاه والزكاه والحج والصيام والولايه» و ما دعا محمّد صلى الله عليه و آله إلا إلى الله وحده 
لا شريكك له و كذلكك نحن الأوصياء من ولده عبيد الله ولا نشرك به شيئاء إن أطعناه رحمناء و إن عصيناه عذبناء ما لنا على 
الله من حيجه. بل الحيجه للّه عرُّوجل علينا و على جميع خلقه؛ أبرء إلى الله من يقول ذلككء وانتفى إلى الله من هذا القولء 


فاهجروهم 


ص: كن 


لعنهم الله والجأوهم إلى ضيق الطريق (1)» و إن وجدت من أحد منهم خلوه فاشدخ رأسه بالصخره (5). 


و منها : ما رواه فى الكافى؛ فى باب فرض طاعه الأنثمه عليهم السلام : محمّرد بن الحسنء عن سهل بن زياد» عن محمّرد بن 
عيسىء عن فضاله» عن عبداللّه بن سنان» عن إسماعيل بن جابر قال : قلت لأبى جعفر عليه السلام : أعرض عليكك دينى الَذى 


كال وتخال هات اكقلك + أشهه أن لك اله الذاللهوسطوة أدهت كه لمر أن سق د احسدوو وسوله» والأقراى رما ساك نام 
عندالله. فإنّ علا كان إماما فرض الله طاعته ثم كان بعده الحسن إماما فرض الله طاعته» ثم كان الحسين بعده إماما فرض الله 
طاعته » ثم كان علي بن الحسين إماما بعدهم » حتّى إنتهى الأمر إليه . ثم قلت : أنت يرحمكك الله . قال : فقال : هذا دين الله و 
دين ملائكته (*. 


إلى غير ذلك من الأخبار . 


و قد تتبعت فى أصول الكافى» فلم أجد خبرا يدل على لوه مع أن من أعاظم الغلاه عبداللّه بن سبا و هو مممن يقول : إِنّ علا 
عليه السلام لم يمت و لم يقتلء و إِنّما قتل إبن ملجم شيطاناً (؟) ؛ و قد روى سهل فى الكافى» فى باب أنّ الأثئمه عليهم السلام 
يعلمون متى يموتون» عن محمّد بن عبدالحميد» عن الحسن بن الجهم قال: قلت للرضا عليه السلام : أميرالمؤمنين عليه السلام قد 
عرف قاتله والليله التى يقتل فيهاء والموضع الّذى يقتل فيه 


ص: لفن 


. فى بعض النسخ : إلى أضيق الطريق‎ .١ -١ 

؟- ". إختيار معرفه الرجال : ؟ / ١5‏ الرقم 491 . 

ب" الكافى : 18471 2 17 

ع- 8. انظر نور البراهين : ؟ / 708؛ و طرائف المقال : 57 3"1١/‏ . 


وقوله لما سمع صياح الاوّز )١1(‏ فى الدار: ٠‏ صوائح تتبعها نوائح /» و قول أمّ كلثوم : ٠‏ لو صليت الليله داخل الدار و أمرت غيركك 
يصلى بالناس »» فأبى عليهاء و كثر دخوله و خروجه تلكك الليله بلا سلاح؛ وقد عرف عليه السلام أن إبن ملجم لعنه اللّه قاتله 
بالسيف كان هذا مما لم يجز (5). فقال : ذلكك كان و لكنّه خير () فى تلكك الليله لتمضى مقادير الله عرّوجل (). 


هذاء ثم إنّ الغلاه » كما حكى الوالد العلامه روحى فداه » عن الشهرستاني : أن الغلاه هم الّذين أفرطوا فى تعظيم الإمام علي بن 
أبى طالب عليه السلام و أولاده الأئمّه عليهم السلام » حتّى شبهوهم باللّه تعالى (2). و هذا المعنى هو المعروف (2). 


و قال فى المسالكك : المراد بالغلاه من اعتقد إلهتّه عليٌ عليه السلام » أو أحد الأثمّه عليهم السلام (/0. 


و أين روايات سهل من تلكك العقائد الباطله ؟! أيدلٌ على ذلكك روايته فى باب لولا أن الأثمّه عليهم السلام يزدادون لنفد ما 
عندهم» عن أحمد بن محمّد بن أبى نصرء عن صفوان بن يحيى» قال : سمعت أبا الحسن عليه السلام يقول : كان جعفر بن 
محمد عليهماالسلام يقول : لولا أنَا نزداد لأنفدنا (0) ؟! 


ص: 8 


.طبلا:زوالا.١‎ -١ 

"- ؟. فى المصدر : لم يجز تعرضه . و فى بعض النسخ : لم يحل . و فى بعضها : لم يحسن . 
'- ". فى بعض النسخ : حير . 

دكار الكافى + 210871 1 

ه- ه. الملل والنحل : ١17 / ١‏ . 

ع- ع. الرسائل الرجاليه : 58 . 

/ا- /. مسالكك الأفهام : ١‏ / 75 . 

. ١ ح‎ 585 / ١ : الكافى‎ .8-4 


أو ما رواه فى باب أن الأثمه عليهم السلام عندهم جميع الكتب الى نزلت من عندالله عرّوجِلٌ و يعرفونها على اختلاف ألسنتهاء 
باسناده عن مفضّل بن عمر قال : أتينا باب أبى عبداللّه عليه السلام و نحن نريد الإذن عليه فسمعناه يتكلم بكلام ليس بالعربته 
فتوهّمنا أنّه بالسريائيه» ثم بكى فبكينا لبكائه . 


ثم خرج إلينا الغلام فأذن لنا فدخلنا عليه» فقلت : أصلحك الله» أتيناكك نريد الإذن عليك فسمعناكك يتكلم بكلام ليس بالعريه 
فتوهّمنا أنّه بالسريائيه . 

ثم بكيت فبكينا لبكائكك فقال : نعم ذكرت إلياس النبيّ عليه السلام و كان من عبّاد أنبياء بنى إسرائيل . فقلت : كما كان يقول 
فى سجوده. ثم اندفع فيه بالسريائيه فلاواللّه ما رأينا قسا و لا جائليقا أفصح لهجه منه به ثم فسّره لنا بالعربته فقال : كان يقول فى 
ترد الراك معدد بنازكة وقد أظداك لكف هر اعرف اتراكه معدن و#دعدرت لقف الم موحي » اتراكة معدن ب 


قال : فأوحى الله إليه أن ارفع رأسكك فإِنّى غير معذّبككء قال : فقال : إن قلت : لا أعذّبك ثم عذّبتنى ما ذا ؟ ألستٌ عبدك و 


أنت ربّى ؟! قال : فأوحى الله إليه أن ارفع رأسكك فإنَى غير معذّبك. إِنّى إذا وعدت وعدا وفيت به (1) ؟! 
هذا كله الكلام فى شهاده أحمد بن محمّد بن عيسى عليه بالغلوٌء كما فى رجال النجاشى . 


واأقاشهات بالكذبه ففيه أؤلا ا الكذب على ما ذكره المحقّقون : الإخبار بخلاف الواقع 42 سواء كان مطابقاً للإعتقاد أو 
مخالفاً له أيضاء فيحتمل أن يكون 


ص: /94 


1 ا الكافي + 111//1ح ١‏ 
؟- 1. انظر كشف الغطاء : ؟ / 500 . 


سهل من القبيل الأوّلء ولا قدح له فيه حينئذ»ء و كونه خلاف الواقع غير معلوم أيضا كما عرفت لأنّهِ بناء على معتقده من كونه 
غانا والأغبان اللاشسيع الخلة كدب 


وأمًا إظهار البرائه عنه» و نهى الناس عن السماع منه والروايه عنه» كما فى الغضائرئ (0), فإنّما هو لأجل الإعتقاد المذكور فيه. 
لا من جهه تعمّده الكذب والإفتراء فى جميع أخباره» بل لأجل إشتمال أخباره باعتقاده على الغلوٌ . 


و يمكن الجواب عن الثانى؛ و هو ماقاله الفضل بن شاذان فى حمّه أنه أحمق وكان لا يرضى منهء بما قال الوالد _ روحى قذداه 
_من : أن المعهود من إطلا.ق هذا اللفظ أنه فى مقام التنبيه على البلاده» لا الفسق أو فساد العقيده؛ و دلاله عدم الإرتضاء على 
القدح غير ظاهره (5). 


سكن الجوات :فم العالك وهر تبعت الحناع دي الأحله الام قشو ل اغا إنى العكباى فى 'قوله «شعيث حذ اه فاسد 
الرواية والمذهت 4 فقد قال الوائد زوع :فذأه:: إنه لآ بعد أن يكون الداغى لحكممه بأثه كان مبعيفاً جذا إلى آخره؛ كلام إبن 
عيسى 350 إلى آخره . 


أقول : أمّرا الشيخ رحمه الله » فكلا.مه فى الفهرست معارض لكلامه فى رجاله الى يظهر كون تصنيف الرجال متأخَرا عن 
تصنيف الفهرست. والعبره بالمتأخّر . 


قال فى الرجال فى ترجمه محمّد بن علي بن الحسين بن بابويه : له مصنّفات كثيره ذكرناها فى الفهرست (06. 
ص: /1 


. ١17/94/37 : الرجال لابن الغضائرى‎ .١ -١ 
. 588 : ؟- ؟. الرسائل الرجاليه‎ 
. 5280 : "ل . الرسائل الرجاليه‎ 


؟- 5. رجال الطوسى : 579 / الرقم 21/6 . 


وفى ترجمه محمّد بن يعقوب الكلينيٌ : له مصئّفات .. 

إلى أن قال : و ذكرنا كتبه فى الفهرست .)١(‏ 

وفى ترجمه محمد بن مسعود : صنّف أكثر من مأتى مصئّف ذكرناها فى الفهرست (1) ؛ إلى غير ذلكك . 
و أمَا النجاشى » فلم يصرّح بضعف فيه » بل قال : إِنْه ضعيف فى الحديث » غير معتمد فيه (7). 


وقد ذكروا فى شأن جمله من أهل الرجال كأحمد بن محمّد بن خالد. ومحمّدبن أحمد بن يحيىء أنه ثقه فى نفسه » و يروى عن 
الضعفاء » و يعتمد المراسيل . فيكون ضعيفا فى حديثه » كما قد يقولون عكس ذلكك أنه فاسد المذهب » ثقه فى الروايه كما فى 


جمع من الفطحبه والواقفيه و غيرهمء أو يقولون : فاسد المذهب ضعيف الروايه . 

و بالجمله : انّ بين الأمرين نسبه عموماً من وجه. و لم يظهر من النجاشى سوى ضعف فى حديثه» فبعد كون المروىٌ عنه ثقه. 
عدلاًء لا يقدح الخبر بشىء, لأنّ الظاهر من قوله : ٠‏ ضعيف فى الحديث »» أَنّه يروى عن كلّ أحد, كما قاله بعض المحقّقين (5). 
و أما ما ذكره من حكايه الغلوّ والكذب. فَإنّما حكاه عن شيخيه أحمد بن على بن نوح و أحمد بن الحسين» عن أحمد بن محمّد 
بن عيسىء و قد عرفت الحال فيه» و لم يدل هذا على إختيار شيخيه ذلكك . 


ص: 144 


. 271/7 رجال الطوسى : 579 / الرقم‎ .١ -١ 
. 540 رجال النجاشى : 188 / الرقم‎ ." -* 


؟- ع. انظر الفوائد الرجاليه للوحيد البهبهانى : "0 فهو نقله عن جدّه . 


الإستدلال لتوثيقه بأمور والمناقشه فى بعضها 


و يحتمل أن يكون ما قاله من أنّه ضعيف فى الحديث غير معتمد فيه» هو كلام شيخيه أيضا كنقله مما مرّ عن أحمد بن محمّد 
بن عيسىء فحينئذ لم يظهر مختاره فى حقٌّ سهل» فيكون من المتوقفين فى حمّهء و كلامهما هذا لا يدل على قدح فيه لكن فيه أنه 
ينافى ما ذكره فى الخلاصه من نسبه الضعف إلى نفسه . 


و أمَا تضعيف المصئّف والعلامه رحمهمالله فى كتبهما الفقهتّه. فالظاهر أن المنشأ ما مرّ من كلام أحمد بن محمّد بن عيسى؛ و 
قد عرفت الحال فيه . 


هذا هو غايه ما يمكن أن يقال فى رد الوجوه القادحه فيه» و كلماتهم الظاهره فى ضعفه . 
وقد يمكن الإستدلال لتوثيقه. مضافا إلى ما مرّ من ظهور الوثاقه من جماعه فضلاء عن تصريح الشيخ و بعض آخرء بأمور : 


أوَّلها : انّه كان قد كاتب أبا محمد العسكرىٌ عليه السلام على يد محمد بن عبدالحميد العطار» كما صرّح به فى رجال النجاشى 
بقللاعن شكه و سكن بن عد الحمد كو ولت الاق والعلكيهه قالا مو كات تقد قن أصحافا الكرقين 1 


فوذا عل على كوه من الستفنيم الس »والظاعر المداوفه لهي لكك 
و ثانيها : انه كثير الروايه » و قد وردت الأخبار عن الأمّه الأطهار عليهم السلام على أن منزله الرجال على قدر روايتهم عا . 


تمتها كنها وواة اكد فى ١‏ لم وقاله عن عدو ديه فس كه سحاتن دو | للحوون ذق أ ون الخطاني عن معط ون سنا هن 
حذيفه بن منصور ء عن أبيعبداللّه عليه السلام قال : إعرفوا منازل الرجال ما على قدر روايتهم عنّا (1). 


١ ص:‎ 


. ١8 : رجال النجاشى : 89" / الرقم ع0 ؛ رجال العلامه‎ .١ -١ 


و منها : ما رواه أيضا عن إبراهيم بن محتّد بن العئاس الختلى» عن أحمد بن إدريس القَمّى المعلم» عن محترد بن أحمد بن 
يحيى بن عمران» عن سليمان الخطاب,» عن محمّرد بن محمّال» عن بعض رجاله. عن محمّر د بن عمران العجلى» عن علىٌ بن 
حنظله» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إعرفوا منازل الرجال منّا على قدر روايتهم عنّا (). 


و منها : ما رواه فيه أيضا عن مح د بن سعيد الكشى و أبى جعفر محمّد بن أبى عوف النجارىٌ» عن أبى علي محمّد بن أحمد 
لا نعدٌ الفقيه منهم فقيها حتّى يكون محدّثاً . فقيل له : أو يكون المؤمن محدّثاً ؟ قال : يكون مفهّماً والمفهّم المحدّث (5). 


و منها : ما رواه فى الكافى» فى باب النوادر من كتاب فضل العلم» عن محمّد بن الحسن » عن سهل بن زياد » عن إبن سنان » عن 
فتأمل فانّ فى السند سهلاء والظاهر أنّه هو المذكور فى رجال الكشى أيضاء ووجه الدلاله فى هذه الأخبار له ظاهر . 

و ثالثها : إكثار روايه الأجلاً-ء عنه كما تقدّم, و هذا غير ما تقدّم سابقاً. لأنّ الكلام هناك فى تعداد الموتّقين له» لا فى وجه 
التوثيق» فإنّ إكثار روايه العدّه المذكوره عنه» و روايه الكلينق عنهم و غيرهم» يدل على إعتمادهم عليه . 


٠6١١ ص:‎ 


كار زمار معرف الرحا 2871 


17 الكافي 61ح ا 


و رابعها : انّه قد يظهر من حال الرواه السابقين كونه من مشايخ الإجازه. وهذا يدل على الوثاقه كما لا يخفى . 


الول و يطل الوتحووو إن كان معقينيا فوودا المدافعه كالاول ِأنْ المكاتبه ولو بيد عبدالحميد الثقه إلى الإمام عليه السلام » 
لايدلٌ على وثاقته» و لم يظهر المداومه على ذلكء و لو ظهرت فلا يدل على الوثاقه أيضاء لأنّه لم يتبتين عدم جواز إرسال كتاب 
غير الثقه» والإجابه مطلقاً مستحبه» و لو سلّمنا غلؤه فليس بحدّ الكفر قطعاً كما يظهر للمتتبع فى حال الرجال . 


و كالثانى بأنّا نجد كثيراً ممّن قل روايته أوثق من كثرت روايته بكثيره فلعل المراد من الخبر كثره علمه فإنّ العلم مخزنه أهل 
البيت عليهم السلام » و عتبر بكثره الروايه عن كثره العلم والفهم» كما يدل عليه روايه المروزىٌ . 


سلّمناء لكن لا يدل هذا على الوثاقه » إن غيره أكثر منه بكثير » فلعل غايه منزلته بقدر روايته ما لا يبلغ به درجه الوثاقه » لكنّ 
الظاهر أن ما يظهر من أهل الروايات من الإعتماد عليه ثابت » معلوم بينهم » و إن كان المشهور فى أهل الرجال ضعفه . 


هذاء مع ما عرفت عدم إطباق أهل الرجال على ذلكك. فإنْ الشيخ رحمه الله و هو من أعاظمهم قد صرّح فيه بالوثاقه» والنجاشى 
الّذى هو من أعظم العظماء فى فنّ الرجالء قد قال فيه ما قال من ضعف الحديث . 


و صرّح من الأمواخر الثقه الجليل؛ والفاضل النبيلء الى ليس له فى هذا الفنّ ثانى؛ الآفا محتّرد باقر البهبهان فى تعليقته بما 
عرفت .)١1(‏ 


٠١, ص:‎ 


./85 : لاحظ الصفحه‎ .١ -١ 


و فى شرح المفاتيح فى هذا المبحث بأنّه ثقه على الأصخ .)١(‏ 


و هو الظاهر من فخرالعلماء و أعلم الفقهاء. وديعه الله فى أرضه. و ملجأ العالم فى طوله و أرضه. بحرالعلوم و منبعهاء و مخزن 
الرسوم و مبدعهاء الستد محمّد مهدى قدّس الله روحه الزكيّ» حيث قال بعد ذكر الروايه الّتى نحن فيها : و هذا نصّ معلل» معتبر 
الأسناد» متكرّر فى كتب الحديث (8). 


واقال أبضا فى الروابه السائقه الى هى من أنحن طرقها هذا الظريق الذي فحن :فى باه + والروايهغالية النقده فيه الطزيق دده 
الطرق . 


إل أن قال : و رجال سندها من أجلاء الرواه» و مشاهير الثقات؛ فلا يسوغ العدول عنها مع إمكان كونه ضعيفا عند أكثر أهل 
الرجال لك (6). 


الحال فيهاء فإنّها لا تدل على قدح فيه يضر بعدالته و وثاقته ؛ و بعده النجاشىء و قد عرفت أنه على أحد الإحتمالين السابقين منه 
لم نقل فيه بشىء» و أمّا على الإحتمال الآخر فَإِنّما قال بالضعف فى حديثه لا فيه» والكلام إِنّما هو فى حاله . 


و بعده الشيخ رحمه الله وقد عرفت إختلاف كلمتيه. و بعده العلامه رحمه الله و ما عرفت منه سوى التوقف . 
ص: ٠١7”‏ 


.١ -١‏ مصابيح الظّلام : 0 / 598؛ و قال فى موضع آخر : و سهل ثقه و من مشايخ الإجازه» و تضعيفه ليس بمكانه ( مصابيح 
الظلام : ؟ / 92؟). 

. ؟. مصابيح الأحكام : مخطوط. لم نعثر عليه‎ -١ 

*- ". وهذا لاينافى دعوى إشتهار ضعفه. فإنْ إشتهار ذلك لايستلزم ذهاب المشهور إليه ؛ منه قدس سره . 


- 6. لم نعثر عليه . 


نعم» إبن الغضائرىٌ قد قال فيه ما قال» فهو المنحصر بالتصريح فيه من مخالفه فى كلماته» لكن لما قلّ من يسلم من قلم قدحه 
يسهّل الأمر فى تضعيفه؛ و لايبقى تمام الإعتماد فى ذلكك . 


هذا غايه ما أمكننا فى التكلم فى وثاقته» و لكنّ الذى أظنّ أنه كان غير ثقه عند قدماء الرواه كأحمد بن محمّرد بن عيسىء 


والفضل بن شاذان» و محمّد بن الحسن بن الوليد» و من ضاهاهم كأحمد بن علىّ بن نوح . 


أمَا أحمد بن محمّد بن عيسىء» فقد عرفت و كذا الفضل . و أمّا محمّد بن الحسن بن الوليد, فلأنه ذكره من مستثنيات رجال 
محمّد بن أحمد بن يحيى صاحب كتاب نوادر الحكمه. فلاحظ .)١(‏ 


و أمَا أحمد بن على بن نوح. فلأنه الظاهر من نقل النجاشى كلام أحمد منه مع عدم تكلم فى ردّه (5). 
والشيخ رحمه الله و إن صرّح فى الرجال فى ذى الوثاقه» لكن قد عرفت التصريح بضعفه فى الفهرست (02. 


و حكى الوالد العلامه عنه فى الإستبصار (؟) أنّه قال فى كتاب الطهاره : أما الخبر الأوّل فروايه أبى سعيد الآدمى» و هو ضعيف 
حجِذًا عدن نقاة اموت 1ق 


و غيرهم كالنجاشى والعلامه لا أقلّ لهم من التوقّف فى الأمرء و هذا يكفى فى 
ص: ٠١5‏ 


. لم نقف عليه‎ .١-١ 

؟- ”. رجال النجاشى : 180 / الرقم 58١‏ . 
”#. لاحظ الصفحه : 8/. 

ع- ع. انظر الاستبصار : 37/ 78١‏ . 

ه- ن. الرسائل الرجاليه : 58 . 


عدم الحكم» و كلمات من صرّح بالوثاقه كالشيخ معارض بكلام نفسه أو بكلام من صرّح بالضعف . 
رأى المؤلّف فيه 


فإذن لم يحصل وثوق به؛ و لم يعلم وثاقته » فرجع الأ-مر إلى ما كان» لكن ما استفدناه من قبول رواياته عند العلماء السابقين 
مؤْتّدا بتصريح الآدخرين بالوثاقه يدل على وثاقه له فيالجمله. مع ملاحظه كون رئيس القادحين أحمد المعلوم طريقته» و كذا 
محمد بن الحسين . لأنّه من رؤساء القم » و حال أهله معلومه لدى العارف . 


تحقيق الحال فى خيران الخادم : 


و أمَا خيران الخادم» فهو خيران الخادم القراطيسىء و هو ثقه كما صرّح به الشيخ رحمه الله فى رجاله فى أصحاب الهادىٌ عليه 


قال فى الأوّل : خيران الخادم ثقه .)١(‏ 
و قال فى الثانى : خيران الخادم من أصحاب أبى الحسن الثالث عليه السلام » ثقه (5). 
واقف ووق :فى رجال الكقتي :زوانات قدل سلى مدخ و وقاقق 61 


وأمّ ا الرجل المكتوب إليه هذه المكاتبه حيث قال : كتبت إلى الرجل أسأله. إلى آخره.؛ فالظاهر أنه الجواد أو الهادىٌ 
عليهماالسلام » كما أنْ الأ.ظهر هوالأخير فإنّه كماصرّح به فى رجال الكشى انّ: الخيران هذا مسائل يرويها عنه أى عن الجواد 
عليه السلام » و عن أبى الحسن الثالث عليه السلام (5). 


١6 ص:‎ 


.0882 رجال الطوسى : 88" / الرقم‎ .١ -١ 
. 7 الرقم‎ / 1٠8 : ؟. خلاصه الأقوال‎ -١ 
.82/ #ا. إختيار معرفه الرجال : ؟ / /81/ و‎ -* 


#دع. إتختيار معرقه الرجال : ؟ 8287. 


و قال فى الخلاصه : إِنّه من أصحاب أبى الحسن عليه السلام » و لم يذكره الشيخ إلا من أصحابه عليه السلام » فإذن الظاهر أنّه 
الهادى عليه السلام » و يحتمل كون المراد به الرضا عليه السلام » فإِنّ فى رجال النجاشى : خيران مولى الرضا عليه السلام (1). 


وقد يظهر من الكافى فى باب : الرجل يصلَى فى الثوب و هو غير طاهرء روايته عن أبى عبداللّه عليه السلام » كما لعلنا سنذكر 
الروايه فى المقام» والظاهر أن فى طريق الإسناد سقط . 


القندىء عن إبراهيم بن مهزيار» عن علي بن مهزيار (1) قال : كتب إليَ خيران : قد وججهت إليكك ثمانيه دراهم كانت أهديت 
إلى من طرسوس دراهم منهم و كرهت أن أردّها على صاحبها أو أحدث فيها حدثا دون أمركء فهل تأمرنى فى قبول مثلها أم 
لا“ لأ-عرفه إن شاء الله تعالى وانتهى إلى أمركك ؟ فكتب : و قرأته» اقبل منهم إذا أهدى إليك دراهم أو غيرهاء فإنَّ رسول الله 


صلى الله عليه و آله لم يرد هديّه على يهودىٌ و لا نصرانيٌ (02. 

و لعل المراد بالرجل هنا هو إبن مهزيار» أو رجل آخر مثله . 

قلت : هذا مع أنه مخالف للظاهر و ما فهمه الأصحاب منه لا يقدح بعد كون الرجل مثل على بن مهزيار الثقه و نحوه ؛ و أيضا أن 
كل تخيران لا ركني هذه الشائل إلا إلى وجل به الوقوق وغل الأعماد شاحة . 


٠١2 ص:‎ 


6 الرقم‎ / ١88 : رجال النجاشى‎ .١ -١ 


3ت ليس ف العضدن: 
خسار مغرف الييا ليه 1800 


هذاء مضافا إلى ما فى التهذيب هكذا إلى الرجل عليه السلام » و لعلّه هكذا فى الكافى أيضاء مع أن الرجل كأنّه مصطلح و 
معهود بينهم فى الهادى عليه السلام » واكتفى فيه بالمعهوديّه مع إحتمال التعبير بهذا للتقيّه . 


مضافا إلى أن الظاهر بل المقطوع به أن القول القاطع لإختلا.ف الأصحاب هو قول الإمام عليه السلام » و إلا فغيره من جمله 
الأضحاب أشنا : 


هذا كله الكلام فى سند الخبر . 

الكلام فى دلاله الحديث : 

و أمًا الكلام فى دلاله الخبر» فقد يقال: إِنَ عطف «لحم الخنزير» على «الخمر)» يمنع عن الإستدلال به لإحتمال أن يكون الجواب 
بقوله : لا تصل فيه » راجعا إليهما أو إلى الأوّل» و الخبر إِنّما يصيح الإستدلال به إذا كان الجواب راجعا إلى الثانى . 


والحاصل إِنَّ الضمير فى قوله : ٠لا‏ تصل فيه » راجع إلى الثوب الّذى يصيبه الخمر و لحم الخنزيره و لم يعلم من ذلكك أن المنع 
لإصابه الخمر إِنَاهء فلعله لإصابه لحم الختزير . 


و يمكن الجواب عنه تاره بأنْ الواو هنا بمعنى أو؛ سلّمنا أن تكون بمعناها من الجمع المطلق لكن الجمع إِما فى السؤال أو فى 
المسئول عنه أو فيهما معاء فإن كان فى السؤال فقطء فلا بأس بالاستدلال به أيضاء لأله فى المعتى يكون المسكول عنه أحدهماء و 
إن كان الجمع فى المسئول عنه فقطء أو فيه و فى السؤال معاء فحينئذ نقول : إِنْ إصابه لحم الخنزير فقط» لا توجب نجاسه الثوب 


وعدم جواز 


١٠١317 ص:‎ 


الصلاه فيه إلآ إذا تعدّى منه الرطوبه أو الدسومه إلى الثوب». و تركك الإستفصال فى الخبر عن ذلكك والجواب عن ترك الصلاه 
فيه بقول مطلق» يقتضى كون الجواب عن غيره و هو الخمر و كذا لو أصابه اللحم والخمر: فإِنْ الجواب راجع إلى الثانى كما 
عرفت . 


والحاصل : أنَّ السؤال مطلق بالنسبه إلى التعديه و عدمهاء و لكن الخمر لميعانها لا يمكن الإصابه فيها إل بالتعديه» فيكون 
الإصابه بالنسبه إليها إصابه متعدّيهء بخلاف الإصابه فى لحم الخنزير, فإنّ التعديه غير لازمه فيه بل الغالب عدمهاء فالجواب عن 
لكف تر كك الصللاه على وحة الأطاكل لذن أن كرخصيا لخدن قد طاريق الأضاره و تكرة الأعانه فيه نيا للتعد به 4و هذا له 
كر الا الشس: 


مضافاً إلى أنْ السؤال مشتمل إلى ما هو الصريح فى ذلكك من وجهين _ و هو قوله ٠:‏ فإنّ أصحابنا قد اختلفوا فيه فقال بعضهم : 
صل فيه فإنّ الله تعالى حوّم شربهاء و قال بعضهم : لا تصل فيه » _ أحدهما : قوله : ٠‏ حوّم شربها » والثانى : قوله : ٠‏ فإِنَّ 
أصحابنا إختلفوا فيه » إن إختلاف الأصحاب لايكون إلآ فى الخمر و إلآ فلحم الخنزير نجس بلا خلاف, و حينئذ تم الإستدلال 
بهذا لخر 


وليعلم أن هذه الروايه مرويّه فى الكتب الثلادثه الكافىء والتهذيبء والاستبصاره أمّا فى الكافى» ففى باب : الرجل يصلى فى 
الثوب و هو غير طاهرء و هى على ما ذكرناه هكذا : إن أصحابنا قد إختلفوا فيه فقال بعضهم : صل فيه فإنّ الله إِنّما حرّم شربهاء 
وقال بعضهم : لاتصل فيه . فكتب عليه السلام : لا تصل فيه فإنّه رجس (1). 


١٠١8 ص:‎ 


١ 1‏ الكافى +8/1: 8ع يه 


و أمًا فى التهذيب فقد رواه فى موضعين : 


أحدهما : فى باب ما يجوز الصلاه فيه من اللباس و المكان و مالا يجوز من الزيادات» و هو كالكافى من إشتماله على القول 
المذ كوو 


و ثانيهما : فى شرح قول المقنعه : « والخمر و نبيذ التمر و كل مسكر نجس إذا أصاب ثوب الإنسان » هكذا : كتبت إلى الرجل 
أسأله عن الثوب يصيبه الخمر ولحم الختزير أَيصلَى فيه أم لا ؟ فإنّ أصحابنا قد إختلفوا فيه . فكتب عليه السلام : لاتصلٌ فيه فإنه 
رجس .)0١1(‏ 


ورواه فى الإستبصار فى باب الخمر يصيب الثوب أو النبيذ المسكرء هكذا (). 

وما ذكرناه من أحد الوجهين. إِنْما يتم إذا كان الروايه على ما فى الكافى وأحد موضعى التهذيبء والأمر ظاهر لا يخفى ؛ و لا 
سما بعد الإقتران بفهم الأصحاب منها ما ذكرناه من كون النظر فى الجواب , بل السؤال » إلى خصوص الخمر . 

و منها : الخبر المروى عن عمّار بن موسى 

اشاره 

و منها 5 : الخبر المروىٌ فى التهذيب فى شرح عباره المقنعه : ٠‏ و أوانى الخمر والأشربه المسكره كلها نجسه »» عن محمّد بن 
يحيى» عن محمد بن أحمدء عن أحمد بن الحسن» عن عمرو بن سعيد» عن مصدّق بن صدقه. عن عمّار بن موسىء عن أبى 


عبدالله عليه السلام قال: سألته عن الدن يكون فيه الخمرء هل يصلح أن يكون فيه الخل أو ماء كامخ (©) أو زيتون ؟ قال عليه 
السلام : إذا غسل فلا بأس . 


و عن الإبريق و غيره يكون فيه خمرء أيصلح أن يكون فيه ماء ؟ قال عليه السلام : 
ص: ٠١9‏ 


.٠١8 حاال4/١‎ : تهذيب الأحكام‎ .١-١ 

؟- ؟. الإستبصار : 184/1١‏ ح ". 

عدم أى جو مه الأسان البعيوهه الشمر بالتحاسة أوالظاغرة كلها ذلكف: 

ع- ع. الكامخ : ادام يؤتدم به و خضّه بعضهم بالمخللات التى تستعمل تشهى الطعام . 


إذا غسل فلا بأس . 


وقال فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمر ؟ قال عليه السلام : تغسله ثلاث مرّات» سئل أيجزيه أن يصيب فيه الماء ؟ قال عليه السلام 
: لا يجزيه حتّى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرّات (1). 


و رواه فيه فى التهذيبء فى باب الأطعمه أيضا بالاسناد المذكورء و لم يذكر فيه فى صدر السند محمد بن يحيى هكذا : أحمد 


بن محمّد بن يحيى» إلى آخره .)١(‏ 
و رواه فى الكافى أيضا فى باب الأمانى» عن محمّد بن يحيى (). 


والكلام فيه فى السند والدلاله . 
الكلام فى سند الحديث : 


أمَا الكلام فى الأول فنقول : إشتمل السند على أشخاص عديده : 


أحدهم : محمد بن يحيى ؛ و هو محمد بن يحيى أبوجعفر العطار الُذى صرّح فى رجال النجاشى والخلاصه أنّهِ ثقه عين» كثير 
الحديث (6). 


و فى رجال الكشىء فى باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام : أنه روى عنه الكلينئ؛ كثير الروايه (8). 


١٠١ ص:‎ 


. 1١7 ح‎ 187/١ : تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 

؟-1. تهذيب الأحكام : 9/ ١١0‏ ح 782 . 

"اد ا الكافي 17س ا 

-ع. رجال النجاشى : 8" / الرقم 482 ؛ و خلاصه الأقوال : 72 / الرقم ١١١‏ . 


ه- ه. رجال الطوسى : 5*9 / الرقم 2717/6 . 


و ثانيهم : أحمد بن محمد بن يحيى ؛ و هو محمّد بن أحمد بن يحيى بن عمران بن عبدالله بن سعد بن مالكك الأشعرىٌ القمى 
الْذى تعرّضنا لتحقيق حاله فى أوائل الكتاب» و هو ثقهء جليل القدر . 


و ثالثهم : أحمد بن الحسن ؛ و لعلّه أحمد بن الحسن بن على بن محمد بن فضّ ال الكوفى» و هو ثقه فى الحديث كما فى 
الفهرست والخلاصه (1)» و إن كان فطحيًا كما فيهما و فى غيرهما (5). 


و قال فى رجال الكشّى فى ترجمه عبدالله بن بكير بن أعين : قال محمد بن مسعود : عبداللّه بن بكير و جماعه من الفطحبه هم 
فقهاء أصحابناء منهم إبن بكير» وإبن فض ال يعنى الحسن بن علىٌء و عمّار الساباطيئ؛ و عليٌ بن أسباطء وبنوالحسن بن علىٌ بن 
فضّالء علي و أخواه» و يونس بن يعقوبء و معاويه بن حكيم, و عدّه من أجله الفقهاء العلماء ). 


و رابعهم : عمرو بن سعيد الزيّات المداينى ؛ و هو ثقه كما فى رجال النجاشى والخلاصه (5). 
و فطحيّ كما فى رجال الكشّى حيث قال : نصر بن الصباح عمرو بن سعيد فطحى (2). 


غ114 


. ١١ الرقم‎ / "5١ : ؛ و خلاصه الأقوال‎ ٠١ _ 7” الفهرست : 27 / الرقم‎ .١ -١ 

؟- 7. انظر رجال النجاشى : 8١‏ / الرقم *19» ورجال الكشَّى : هه الرقم »٠١817‏ ومنهج المقال : ؟ / 0١‏ الرقم 77 ؛ تنقيح 
المقال : 0 / 5037 الرقم 8 . 

*- #. إختيار معرفه الرجال : ؟ / 68 الرقم 289 . 

- ع. رجال النجاشى : 89" / الرقم ١؛و‏ خلاصه الأقوال : 18 / الرقم 174 . 

ه- ه. إختيار معرفه الرجال : 7 / 884 الرقم /ا5١١‏ . 


و خامسهم : مصدّق بن صدقه ؛ وهو أيضا ثقه و إن كان يظهر منهم كونه فطحيًا . قال فى رجال الكشّى : مصدّق بن صدقه؛ و 
معاويه بن حكيمء و محمد بن الوليد الخزاز و محمّد بن سالم بن عبدالحميد, هؤلاء كلهم فطحته و هم من أجلّه العلماء والفقهاء 
والعدول .)١(‏ 


الكشّى والفهرست والخلاصه . و له كتاب كبير» جبدء معتمدء كما فى الفهرست والخلاصه (7). 


وال يقير نع الاليههان قن نانب انير فى ضاف التقرية تدحت اديدة أونة 5 الشرية الدالج عق اهن شك 
المغرب فلم يدر إثنين صلى أم ثلاثأء صحح صلاته» يتشهّد و يسلم ثم يصلى ركعه؛ قال : إن الأصل فيهما واحد و هو عمار 
الساباطيّ » و هو ضعيف . فاسد المذهب . لا يعمل على ما يختصٌ بروايته (07. 

واغيه أؤلة+ أن الظاهر ان المدها فى ذلك فياه مذهيه كنا يرشك إليه قوله +وقانيد النذهب دبل هو المراد مق قولة +1 فبعيت 


)» وهو الداعى لقوله : « لا يختصٌّ » إلى آخره»ء كما ستعرف . 
و ثانا : انه يظهر انّه تابع بعضاً من أهل النقل فى ذلكك كما يظهر من كلامه فى التهذيب . 
ضر ١19‏ 


. ٠١87 الرقم‎ 878 / ١ : إختيار معرفه الرجال‎ .١ -١ 

؟- 7. انظر رجال النجاشى : 140 / الرقم 71/9؛ وإختيار معرفه الرجال : 7 / 275 الرقم 5/١‏ ؛ والفهرست : 184 / الرقم 818 ؛ و 
خلاصه الأقوال : "8١‏ / الرقم © . 

د الامتعار 1 باكر 


و ثالثاً : أن ما ذكره فى الإستبصار ينافى كلامه فى مواضع آخرء قال فى التهذيب فى باب بيع الواحد بالإثنين » بعد ذكر أخبار : 
و هذه الأخبار أربعه » منها الأصل فيها عمّار بن موسى الساباطي و هو واحدء وقد ضِعفه جماعه من أهل النقل؛ و ذكروا أن ما 
ينفرد بنقله لا يعمل به لأنّه كان فطحياء غير أنَا لا نطعن عليه بهذه الطريقه لأنّه و إن كان كذلك فهو ثقه فى النقل لايطعن عليه 


و نقل عن الشيخ فى مواضع من كتبه أن الإماميه مجتمعه على العمل بما يرويه السكونى و عمّار و مَن ماثلهما من الثقات (1). 
قيل : والظاهر أن فى عدّته نقل إجماع الشيعه على العمل بروايته (). 

وقال المفيد فى رسالته فى الردٌ على أصحاب العدد : و أمّا رواه الحديث بأنْ شهر رمضان [ من شهور السنه ] يكون تسعه و 
عشرين يوما و يكون ثلا-ثين» فهم فقهاء أصحاب أبى جعفر محمد بن على عليهماالسلام » و أبى عبدالله جعفر بن محمّد 


واحد منهم؛ و هم أصحاب الأضول المدوّنه والمصئّفات المشهوره (5). 


إلى أن شرع فى ذكرهم و ذكر رواياتهم والزقاء لدي ذكر الروايات عنهم أشخاص منهم عمّار الساباطىّ . 
وظهر لكك من الكشّى ذلكك أيضاً . 
ص: ١١7١‏ 


. 1١١/1 : تهذيب الأحكام‎ .١-١ 
رضاتاء‎ ١ ا الظر عده الأصول‎ 
. م. لم نقف عليه‎ 

ع-ع. جوابات أهل الموصل : 710 . 


فقد ظهر لكك ممما مر أنّ ما ذكره من الطعن فيه بأنّه ضعيفء فاسد المذهبء لايعمل بما يختصّ بروايته» ليس إلا لأجل ما ذكر 
جماعه من أهل النقلء و إِنْما قالوا ذلكك من الضعف و عدم العمل بما يختصٌ بروايته لأجل كونه فطحيا كما ظهر من كلامه فى 
التهذيب, و حيث أنْ الفطحبه ليست قادحه فى وثاقه الرجل بعد التصريح بالوثاقه من الأجلاء كالمفيد والنجاشى والعلامه. كان 
الظاهر حتجيه قوله. و لاسيّما بعد أن صرّح الشيخ فى الفهرست بأنّ كتابه معتمد . 


هذا سفيانا إلى آن الرواف الى قح فياه لنت ا الع ظمار ورواعه كباض رقع و كدرقة إن شام اللدععال + #الشر مر فى عقر 
فى أعلى درجه الإعتبار . 


الكلام فى دلاله الحديث : 


و أمّا دلاله الخبر على نجاسه الخمرء فظاهره من وجوه : 


أحدها : المفهوم من قوله عليه السلام فى موضعين من الخبر أنّه: « إذا غسل فلا بأس » المفهوم منه وجود البأس مع عدم الغسل» 


و ثانيها : قوله عليه السلام : ٠‏ تغسله ثلاث مرّات » بعد السؤال عن القدح أو الإناء اذى يشرب فيه الخمر . 
و ثالثها : قوله عليه السلام : لا يجزيه حتّى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرّات » بعد السؤال عن أنّه يجزيه صبّ الماء أم لا ؟ 
و منها : ما رواه فى الإستبصار 


و منها (1) : ما رواه فى الإستبصار فى باب الخمر يصيب الثوب بالسند السابق عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : لا تصلّ فى بيت 
فيه كبرو لأ شييكن لأن الملاتكة 


١1١ ص:‎ 


اد ال أ فوم الأغاز السفحه للقي بالسحلسه أو الظاهره نيا ذلكف, 


لاتذنله ولا تضل ف ترك أضابه عم أو شك ع ينيل 113 


و رواه فى التهذيب فى باب الأطعمه بالاسناد المذكور مع زياده قال بعد ذكر الخبر السابق : و بهذا الاسناد عن عمّار بن موسى, 
عن أبى عبداللّه عليه السلام فى الإناء يشرب منه النبيذ ؟ فقال : يغسله سبع مرّات و كذلكك الكلب ؛ و عن الرجل أصابه عطش 


بحن عاق على القمية قاصات خيرا قال + شري همه فونه 


وسئل عن المائده إذا شرب عليها الخمر المسكر ؟ قال : حرمت المائده» وسئل: فإن قام رجل على مائده منصوبه يؤكل ممما عليها 
و مع الرجل مسكر لم يسق أحداً ممن عليها بعد ؟ قال : لا يحرم حتّى يشرب عليها و أن يرجع بعد ما يشرب فالوذج فكل فإنّها 
مائده أخرى» يعنى كل الفالوذجء و لا تصلٌ فى بيت فيه خمر ولا مسكرء لأن الملائكه لا يدخله؛ و لا تصل فى ثوب أصابه خمر 
أوسكر قر 


و رواه فى شرح قول المقنعه : ١‏ والخمر و نبيذ التمر و كل مسكر نجس » (0. 


والخبر الموئق كالسايق» ظاهر الدلاله على المطلوب كما لا يخفى . 
و منها : ما رواه فى الكافى 


اشاره 


ومنها : ما رواه فيالكافى فى باب الرجل يصلى فيالثوب وهو غير طاهر 50)» وفى التهذيب فى الباب المذكور فى شرح العباره 
المذكوره (قك و فى الإستبصار فى الباب المذكور و هو باب ما يصيب الثوبء عن على بن إبراهيم» عن محمّد بن عيسى» عن 
يونس» عن بعض من رواه؛ عن أبى عبدالله عليه السلام قال : إذا أصاب ثوبكك 


فين 115 


.١ ح‎ 184/1١ الإستبصار:‎ .١-١ 

؟-1. تهذيب الأحكام : 1١2/9‏ ح /790. 
*- #. تهذيب الأحكام : 7178/١‏ ح 8107. 
بع الكافى + "وداه 5 

ه- ه. تهذيب الأحكام : /1١‏ 11ح 878. 


خمر أو نبيذ مسكر فاغسله إن عرفت موضعه. و إن لم تعرف موضعه فاغسله كله فإن صلّيت فيه فأعد صلاتكك .)١(‏ 
الكلام فى سند الحديث : 


والسند من الشيخ إلى على صحيح كما لا يخفى , و على بن إبراهيم أيضا واضح الأمر والوثاقه والجلاله . 
و أمَا محمّد بن عيسىء فهو العبيدى» و قد حرّرنا فى أوائل الكتاب أو فى موضع آخر منه فيه و رججحنا وثاقته (7). 


و أما يونسء فهو يونس بن عبدالوّحمن المذى قال الفضل بن شاذان فى حقه : إِنّه ما نشأ فى الإسلام رجل من سائر الناس كان 


أفقه من سلمان الفارسيئ» و لا نشأ رجل بعده أفقه من يونس بن عبدالدحمن رحمه الله (3). 
والتقطه الفضل هذا من كلام الرضا عليه السلام أنه قال : و يونس فى زمانه كسلمان الفارسيّ فى زمانه (6). 


وهو الى قال عبدالعزيز بن المهتدى : و كان خير قمى رأيته» و كان وكيل الرضا عليه السلام و خاصّ ته قال فيه : إِنَى سألت 
الرضا عليه السلام فقلت : إِنَى لا ألقاكك فى كلّ وقت فممن آخذ معالم دينى ؟ فقال : خذ عن يونس بن عبدالرّحمن (8). 


١١8 ص:‎ 


.7 ح‎ 184/1١ : الإستبصار‎ .١-١ 

؟- 1. لم نقف عليه . 

“- ". انظر إختيار معرفه الرجال : 7 / ,8١‏ الرقم 415 . 
*- ع. انظر إختيار معرفه الرجال : 7 / ,8١‏ الرقم 419. 
ه- ه. انظر إختيار معرفه الرجال : 7 / 7/9/9. 


وبالجمله : جلالته ظاهره باهره» و وثاقته جليّه غير خفيّه» و قد شرحنا المقال فى وصفه أوائل الكتاب. و دفعنا ما قيل فيه و بعض 
الأعبان الزاودة فيه اق 


فمثل هذا الرجل العظيم القدر لا يروى إلا من مثل الثقه المعتمد» فهذه الروايه وما ضاهاها لا ينبغى جعلها من المراسيل » بل 
الأولى عدّها من الصحاح أو كالصحاح . 


مضافاً إلى كونه من أصحاب الإجماعء كما ذكره الكشّى فى باب تسميه الفقهاء من أصحاب الكاظم والرضا عليهماالسلام (5). 
و منها : الخبر الوارد فى الفقاع 
اشاره 


و منها : الخبر الآتى الوارد فى الفمّاع فإِنّ فيه : عن هشام بن حكم أنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن الفقّاع» فقال : لا تشربه فَإنّه 
خمر مجهولء فإذا أصاب ثوبكك فاغسله (). 


وجه الإستدلال به 


و وجه الإستدلال بهء مضافاً إلى ما مرّء أن تفريع حكم الغسل بكونه خمراً يدل بأحسن الدلاله و أبينها على نجاسه الخمر بطريق 
أولى . 


و منها : ما رواه فى التهذيب عن زكريًا بن آدم 
اشاره 


و منها : ما رواه فى التهذيب فى الباب المذكورء فى شرح العباره المذكوره. بوثاقه رجاله سوى الحسين بن مبارككء و هو لم 
يصرّح فيه بوثاقته» و قد ذكروا أنّه صاحب كتاب روى عنه البرقى» عن زكرا بن آدم قال : سألت أبا الحسن عليه السلام عن 
قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثير ؟ قال : يهراق المرق أو يطعمه أهل الذمّه أو الكلبء واللحم 
إقولة و كلم 


١١17 ص:‎ 


.9١ : راجع الصفحه‎ .١ -١ 
. ٠١8١ إختيار معرفه الرجال : ؟ / 80 الرقم‎ .1 -" 


"'- "ا. الكافى : 501/37 ح 18 ؛ تهذيب الأحكام : /١‏ 1787 ح ١١8‏ . 


قلت : فإنّهِ قطر فيه دم ؟ قال : الدم تأكله النار إن شاء الله تعالى . قلت : فخمر أو نبيذ قطر فى عجين أو دم ؟ قال : فقال : فسد . 
قلت : أبيعه من اليهود والنصارى وأبين لهم ؟ قال : نعم, فإنّهم يستحلون شربه . 


قلت : والفمّاع هو بتلكك المنزله إذا قطر فى شىء من ذلكك ؟ قال : فقال : أكره أن آكله إذا قطر فى شىء من طعامى هذه .)١(‏ 
الكلام فى دلاله الحديث : 

وقد يقال: إن الروابه ضعيق الدلال» لأنّ الأمر بإهراق المرق أو إطعامه أهل الدمّه والكلب لعله لمكان حرمه الخمر و كذلكك 
الحكم بالفساد فى العجين بالنسبه إلى الخمر كما ربما يشعر لذلك قوله ٠:‏ فإِنّهم يستحلون شربه ». 

وفيه انْ الإستدلال بقوله : واللحم فاغسله. لا بقوله : يهراق المرق» إلى آخره . 

لأ يقال يمك أن يكوة الغبل لاحل ماعليه من هاء المرزق الميخلوظ بالشير أو البيذ هد 


أن نقول أُوَلاً : بمنع بقاء الحرمه إذا كان الواقع قطره من الخمر فى قدر كبير فيه مرق كثير لثبوت الإستهلاكك حينئذ» فالمنع إِنّما 
هو لمكان النجاسه لا الحرمه. وإن كان يمكن دفعه بن الإستهلاك غير مسلّم فى مثل القدر و لا سما بعد كثره اللحم فيه كما 
يشهد به قوله : فيه لحم كثير . 


و ثانيا : بأنْه يمكن أن يقال : إِنَ الظاهر من قوله : « قلت : فإنّه قطر فيه دم قال : الدم تأكله النار » إِنْ السؤال إِنْما كان عن النجاسه 
لاعن الحرمه؛ و لولا إلا التقرير 


١1 ص:‎ 


. 3517 ح‎ 1١19/9 : ؛ و أيضا‎ ٠١7 71ح‎ /١ : تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 


لكفى بعد ذكر ما مرّء مضافاً إلى فهم الأصحاب منه النجاسه لا الحرمه. صح الإستدلال به أيضاء مضافاً إلى ما يظهر منه من 
ذكرها والدم» و حملهما على حدّ واحد . 


و منها : الخبر الوارد فى الفقّاع 
الإستدلال فى المقام بروايات أخر : 


وقد يستدلٌ فى المقام بروايات أخر قاصره عن الدلاله على المطلوب : 


فمنها : الصحيح المروىٌ فى التهذيب فى الباب المذكورء أى باب تطهير الثياب والبدن» فى شرح عباره المقنعه : ١‏ و أوانى الخمر 
والأشريه السكره كليا تعمه) باسكادم عل بأماتسد يسن تع ين منترى عن عذفمن أمنفاناء عن أحمد بن مه ين 
عيسى » عن الحسين بن سعيد » عن فضاله بن أيَوبٍ . عن عمر بن أبان الكلبى؛ عن محمد بن مسلم؛ عن أحدهما عليه السلام قال 
: سألته عن نبيذ قد سكن غليانه ؟ فقال : نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدبّاء والمُرْفْت و زدتم أنتم الغضار . والمزْفت 
(1) يعنى الزفت الّذى يكون فى الزق و يصب فى الخوابى ليكون أجود للخمر (1). 


وروى فيه أيضافى باب الصيد و الذباحه و الأطعمه ؛ باستاذه عن الحسين بن سعيد» عن فضاله بن أبوب » عن غمر بن أبان » 
عن محمد بن مسلم » عن أحدهما عليه السلام قال : سألته عن نبيذ سكن غليانه ؟ فقال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : 


ص: 1 


.١ -١‏ يحتمل قويًا كونه من كلام الإمام عليه السلام » كما يحتمل كونه من كلام الراوى» كما يحتمل كونه من كلام محمد بن 
يعقوب» و هو ضعيف ؛ منه قلس سره . 


"- ”. تهذيب الآحكام : 1787/١‏ ح .1١١8‏ 


كل مسكر حرام . قال : و سألته عن الظروف ؟ فقال : نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدّباء والمزفت و زدتم أنتم الحنتم 
؛ يعنى الغضار . والمزفت يعنى الزفت الى يكون فى الزقٌ ويصبّ فى الخوابى ليكون أجود للخمر . قال : و سألته عن الجرار 
الخضر والرصاص ؟ قال : لا بأس بها .)١(‏ 


و روى فى باب الصيد والذبائح والأطعمه؛ بأسناده عن الحسن بن محبوب» عن خالد بن جرير » عن أبى الربيع الشامى » عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن كل مسكر و كل مسكر حرام . قلت: فالظروف الَتى يصنع فيها؟ 
قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدّباء والمزفت والحنتم والنقير . قلت : و ما ذلكك ؟ قال : الدَّاء () القرع» و 
المزفت الدنان» والحنتم الجرار الزرق» والنقير خشب كان أهل الجاهليِه ينقرونها حتى يصير لها أجواف ينبذون فيها (9). 


أمّا الروايتان الأوليان» فالظاهر بل المقطوع به أنَهما واحده مرويّه عن الكافى؛ و ما فى الكافى إِنّما تنطبق الروايه على النهج 
المروىٌ فى باب الصيد والذبائح والأطعمه. لا كما رواه فى باب تطهير الثياب . 


فالظاهر بل المقطوع به أن فى الروايه كما فى هذا الباب سقطاً و سهواً فى النقل لإشتمال روايه الكافى (6) الّتى هى الأصل على 
قوله : « فقال رسول الله صلى الله عليه و آله : 


١ ص:‎ 


. 788 ح‎ ١١0/9 : تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 

م الدّبّاء ضع الدال المهمله والمدّ : القَوُْ» كما فى الخبر . والرَّفْتٌ بالزاء المعجمه والفاء : الإناء المطلى بالزفت والقيرء كما 
ظهر من الخبر . والحنّتم بالحاء المهمله والنون الساكنه والتاء المثناه من فوق المفتوحه : الأوانى المتّخذه من الطين . اليجَرٌ الأخضر 
وهو العَضَار بفتح الغين المعجمه والضاد كذلك ؛ منه قدس سره . 

*- #. تهذيب الأحكام : 9/ ١١0‏ ح 7378 . 

دكار الكافى :171872 ع ا 


كل مسكر حرام قال : و سألته عن الظروف فقال : ... » إلى آخره» فسقط من قوله ٠:‏ فقال الأوّل » إلى قوله ١:‏ فقال الثانى »» كما 
هو كثيرا ما يتّفق هذا الإشتباه من الكتّاب سهواً للنظر لشباهه الكلمتين . 


مع أن مع ذلكك لا يطابق الجواب والسؤالء فإِنْ بين قوله : « سألته عن نبيذ قد سكن غليانه » و قوله فى الجواب : ١‏ فقال : نهى 
رسول الله عليه السلام عن الدّبَاء والمزفت »» ليس إرتباط سؤال و جواب كما لا يخفى؛ و لكنّ الأمر فى ذلكك سهل . 


و ممّمن استدل بهذه الروايه الشيخ فى التهذيب فى المقام المذكور فى أُوّل الأخبار الّتى يستدلٌ بها و جمله آخرين كما رأيت من 
و بعد الاشغدلال نا أذ قبن وسول اللداييان الله خلتة يو ]له الماتعي لمكان تناب الخنرو و إلا كاك ونع لحري اعمال 
الظروف بعد كونها خاليه عن الخمر و نحوه . 


وفيه أن المنع أعمم من النجاسه. فلعله كالمنع عن الأكل فى المائده الّتى فيها الخمر كمامرّت روايته وسيأتى» وكالمنع عن الصلاه 
فى البيت الّذى فيه الخمر» ونحو ذلك من النواهى الوارده فى المقام» فيمكن أن يقال بقَوّه الحمل على الكراهه . 


عتمتا لكن د نكم لمكا نا عضن نهنا كحك الفازو قيضا فق أجرانيا موقاع هن الأغان قط انهو اجرانها كلها 
حرام» كما فى التراب و نحوه من المحرّمات . 


مضافاً إلى شدّه المنع فى الخمر بحيث لا يبعد الحكم بحرمه الأكل والشرب من أوانى الخمر مطلقاً و لو غسلتء بهذه الروايات و 
أمثالهاء لو لم يكن هناكك لها معارض و لم يكن فيه مخالفه للإجماع . 


1ن 


. 1١0 / 9 : انظر تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 


فانظر إلى ما رواه فى التهذيب فى باب الذبائح والأطعمه : عن جراح المداينى» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه و آله : من كان يؤمن باللّه واليوم الآخر فلا يأكل على مائده يشرب عليها الخمر (1). 


و ما رواه فيه أيضا فى الباب عن هارون بن الجهم قال : كنا مع أبى عبداللّه عليه السلام بالحيره حين قدم على أبى جعفر عليه 
السلام فختن بعض القواد ابناً له و صنع طعاماً و دعى الناسء و كان أبوعبداللّه عليه السلام فيمن دعىء فبينما هو على المائده [ 
يأكل و معه عدّه على المائده ] (5؟) فاستسقى رجل منهم ماء فأتى بقدح فيه شراب لهمء فلمًا صار القدح فى يد الرجل قام 
أبوعبداللّه عليه السلام عن المائده» فسثل عن قيامه فقال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : ملعون من جلس على مائده يشرب 
فيها لخر 11 


إلى غير ذلكك من الأخبارء على أنّه لو كان عليه النهى هى النجاسه لكان يرتفع بالغسل والتطهير بالماء مع أن النهى مطلق. 
فالأظهر الحمل على الكراهه كما لعلّه يظهر لكك إن شاء الله . 


و منها : الصحيح المروىٌ فى التهذيب فى باب : ما يجوز الصلاه فيه من اللباس و المكان, بأسناده الصحيح : عن على بن مهزيار» 
عن فضاله [ الثقه و هو فضاله بن أيَوب ] (ع4 عن عبدالله بن سنان قال : سأل أبى أباعبدالله عليه السلام عن الى يعير ثوبه لمن 


يعلم أنّه يأكل الجرّى و يشرب الخمر فيرده» أيصلى فيه قبل أن يغسله ؟ قال : لا يصلى فيه حتّى يغسله (8). 
ص: ١١١‏ 


. 182 تهذيب الأحكام : 9 / /ا ح‎ .١ -١ 

؟- ”. ما بين المعقوفين زياده من الكافى . 

9- ". تهذيب الأحكام : 9/ /91 ح /151 ؛ الكافى : © / 788 ح ١‏ . 
- 8. ما بين المعقوفين من كلام المؤلف قدس سره . 
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وجه الإستدلال فيه ظاهر» و وجه ضعفه أنَّ الظاهر أنّ المراد بقوله : ١‏ من يعلم أنّه يأكل الجرّى و يشرب الخمر »» هو الكافر اذى 
حلا كلييا كالني كبا "ست دو الزواية الاليه.: 


سلمنا لكنّ الخبر محمول على الكراهه قطعاً بمعنى إستحباب الغسل لعدم القطع بوصول الخمر إلى الثوب و لو كان المستعير 
خماراء لعدم معلوميّه لبسه؛ و عدم معلوميه شرب الخمر بعد فرض لبسه و عدم معلوميه وصول الخمر إليه بعد شربه و لما رواه 
فى التهذيب بسند صحيح عن عبداللّه بن سنان الراوى لهذه الروايه بما يقرب هذه الروايه» قال : سأل أبى أباعبداللّه عليه السلام 
إنّى أعير الذمّى ثوبى و أنا أعلم أنه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير فيردّ على فأغسله قبل أن أصلَى فيه ؟ فقال أبوعبداللّه عليه 
السلام : صل فيه ولا تغسله من أجل ذلكك فإنّكك أعرته ياه و هو طاهر» ولم تستيقن أَنّه نجسه, فلا بأس أن يصلَى فيه حتّى 


لا يقال : إِنّ قوله : « و لا تغسله من أجل ذلكك »» ربما يشعر بوجوب الغسل من جهه أخرى من غير جهه العلم بشربه الخمر و 


أكله الخنزير» فيجمع بين الروايتين بذلك . 

لأا نقول : هذا مع كونه منافياً لقوله : ٠‏ صلّ فيه » أوَلاء و قوله ٠:‏ فلا بأس أن تصلّى فيه » إلى آخره فتأمل ! 

إن الوجه المناسب للإستدلال به ليس إلا العلم بكونه يشرب الخمر الكاشف عن كون الخمر نجساًء و إلآ فلا وجه للإستدلال . 
أقول بو قل قن وله وو لا عله من آخل ذلك إشاره إلى عاذ كرفا ارلا 

١77 ص:‎ 


. 737 تهذيب الأحكام : 7 / اع7اح‎ .١-١ 


من أنه إعاره للكافر فيكون الغسل إستظهاراً و إحتياطاً عن إستعماله بالرطوبه كما هو الغالبء بل ربما يحصل القطع العادى 
بذلك. فلعل فى الخبر إشاره إلى ذلكك بعد الحمل على الوجوب . 


وقوله : ١‏ لم تستيقن أنه نجسه » يعنى أنّه نجسه من الجهه المذكوره كما هو ظاهر السؤالء فتدبّر وتأمّل ! بخلااف ما إذا كان 
الوجه أكله لحم الخنزير و شربه الخمر, لأنّ الغالب فيه عدم وصول شىء منهما إلى الثوب . 


و يشهد لما ذكرناه الصحيح المروىّ فى التهذيب فى الباب المذكور : عن معاويه بن عار قال : سألت أبا عبدالله عليه السلام 
عن الثياب السابريّه يعملها المجوس وهم أخباث (1)» وهم يشربون الخمر ونساؤهم على تلكك الحال ألبسهاء ولاأغسلها و أصلى 
فيها ؟ قال : نعم» قال معاويه : فقطعت له قميصاً و خطته و فتلت له إزراراً و ردآء من السابرى (5), ثم بعثت بها إليه فى يوم 
الجمعه حين ارتفع النهار» فكأنّه عرف ما أريد» فخرج فيها إلى الجمعه (9). 


ثم إنَّ فى الكافى ما يتوهّم منه روايه روايتنا هذهء و هى قوله : ٠‏ عن الّذى يعير ثوبه » إلى آخرهء عن خيران الخادم حيث أنه بعد 
أن ذكر روايه خيران السابقه و هى قوله ١:‏ كتبت إلى الرجل » إلى آخره » قال : قال : و سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الى 


يعير ثُوبه 0). 


ص: ع١‏ 


. فى بعض النسخ : أجناب‎ .١ -١ 
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و ظاهره أن المرجع لهذا الضمير المستتر فى ١‏ قال » هو الخيرانى . 


و فيه ما ترىء لأنّ الخيرانى لم يرو عن أبى عبداللّه عليه السلام و لا عن إبنه الطاهر الكاظم عليه السلام و إِنّما المعروف أنه من 
أصحاب الجواد والهادى عليهماالسلام » و قد عرفت أن النجاشى جعله من أصحاب الرضا عليه السلام . 


والظاهر أنّ السند محذوف إذ المرجع قبل ذلكك ما يناسب المقام» و ليس عندى الكافى» والخيرانى إِنّما روى ذلكك عن غيره . 


و منها : ما رواه فى الكافى فى باب أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله حرّم كل مسكرء و فى التهذيب فى باب الذبائح و الأطعمه 
» عن عمر بن حنظله قال : قلت لأبيعبدالله عليه السلام : ما ترى فى قدح من مسكر يصب عليه الماء حتّى تذهب عاديته ويذهب 
سكرة؟ فقال :لأ والله.ولاً قظره تقطر مقة فن حك إل أشريق ذلكف البت 303 


و فيه أنه ليس فيه ما يدل على النجاسه؛ و وجوب الإدهراق لا يدل على النجاسه إذ هو أعمّ من الحرمه بل دلالته على الحرمه 
أظهرء فإِنْ الظاهر أنْ السؤال عن جواز الشرب كما لايخفى من قوله : ١‏ فى قدح » و قوله : « حتّى تذهب عاديته و يذهب سكره 


.0 


و منها : الصحيح المروىٌ فى التهذيبء فى باب الذبائح والأطعمه : عن محمّد بن مسلم قال : سألت أباجعفر عليه السلام عن آنيه 
أهل الذمّه والمجوس ؟ فقال : لاتأكلوا فيآنيتهم ولامن طعامهم الّذى يطبخونه» ولا فى آنيتهم الّتى يشربون فيها الخمر(؟). 


١16 ص:‎ 
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و فيه أن لقائل أن يقول : إِنَّ المنع من جهه إستعمالهم تلكك الآدنيه» والنجاسه إِنّما هى من هذه الجهه لا من جهه كونها ظروفاً 
للخمر كما فى الطعام . 
وقد يدفع ذلكك بأنْ قوله ١:‏ ولا تأكلوا من آنيتهم »؛ كاف فى الحكم من الجهه المذكوره و هى جهه نجاستهم, فقوله : ١‏ و لا 


فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمر» بعد قوله: « لاتأكلوا من آنيتهم » يدل على أنّ الحكم من جهه أخرى غير جهه كونهم نجسا 
لكفرهم. فتأمّل ! فإنّ هذا وجه دلاله ضعيفه لايجوز الإعتماد عليه بنفسه . 


ما يجاب عن هذه الأدله : 
الجواب عن الإجماعات المنقوله و دعوى عدم الخلاف 


وفد يجاب عن هذه الأدله أمَا عن الإجماعات المنقوله ودعوى عدم الخللاف» فأمًا عن دعوى عدم الخلاف كما فى الخللاف 
والمبسوط والسرائر والتنقيح, فبأنْ الخلا.ف بعد تحمّق وجوده والعلم به كما فيما نحن فيه . لا عبره بهذه الدعوى و لا إعتماد 
عليها . 


و أتاعين الاتجماغات كما فى السرائر والترهد يو اتحوهماء قثارة نيا قاله المحقق الخواسارع:رحمه اشفى مقارق ألوارة. 


و حاصل كلامه إِنّ الإجماع اذى يدّعى أصحابنا إمَا أن يكون فى زمان الغيبه أو زمان حضور الأثمّه عليهم السلام » فإن كان 
فى زمان الغيبه » فالتمشكك بمثل هذا الإجماع مشكل » إذ بعد ما فرض أنّا علمنا أو ظنّنا أن جميع العلماء الإماميه ذهبوا إلى قول 
فلا حتجيه فيه لأنّ العبره عندنا بقول المعصوم عليه السلام » فقول جميع العلماء مع الخلو عن قول المعصوم عليه السلام لا حتجيه 


فيه . 


وما يقال : إِنّه حينئذ يجب على المعصوم عليه السلام أن يظهر القول بخلاف ما أجمعوا 


١" ص:‎ 


عليه لو كان باطلاً » فلمما لم يظهر ظهر أنه حقّ» ليس مما لا يخلو عن المناقشه » ولا سيّما إذا كان فى المسأله روايه شاه بخلاف 
ما ذهبوا إليه لعدم الفرق بينها وبين إظهار قول مخالف لأقوالهم بعنوان أنّه قول فقيه. و قد يكفى فى ذلك مخالفه معلوم النسب 
أيضا . 


وإن كان فى زمان الحضور فإن كان مع عدم الإمام فيهم فلاحيجيه فيه كالسابق» و إن كان معه فهو حمّجه لكن لا فائده لدعوى 
الإجماع, إذ الحبجه هو قوله عليه السلام » و ضمْ قول الأصحاب حيئئذ لعلّه لإفاده تأييد الحكم و تقويته أو لأنّ معتقدهم فى 
الإجماع أنّه لو اتّفق العلماء على شىء يجب على الإمام إظهار الخلااف لو كان القول باطل فاطلقوا القول بالإجماع بناء على 
ذلك . 


أو يكون المراد بالإجماع الشهره و تكون الشهره معتبره عندهم بقرينه قوله : خذ المجمع عليه بين أصحابكك واتركك الشادً الناد. 
إذ المجمع عليه لا ريب فيه فإنّ المجمع عليه بمعنى المشهور . و هذا الإحتمال الأخير بعيده. لأنّه يوهم خلاف ظاهر اللفظ (1). 


إلى أن قال ما حاصله : و غايه ما يمكن أن يقال إِنّ من الإجماعات ما وصل إلى حدّ حصل القطع بأنْ الإمام عليه السلام قائل به 
و أنه من طريقته و سنّته» و هذا لا كلام فى حيجيته . و إن لم يصل إلى ذلكك الحدّ فإن كان جمع من أجلّه الأصحاب إدّعوه ولم 
يظهر من أحد منهم دعوى مخالفه لدعواهم, و كذا لم يظهر أيضا خلاف بين أصحابنا المتقدّمين » فلا يبعد حينئذ القول بحبجيته 
لحصول الظنّ القوىّ به ء لأنّ ما ادّعوه من الإجماع و إن فرضنا أنّه ليس بمعنى أن الإمام عليه السلام قائل به لأنّ المفروض عدم 


القطع به . 


١717 ص:‎ 


ااا مشارق الفموني + لمر 


لكن لا شكك أن حكماً من الأحكام إذا لم يظهر به قائل من أصحابنا الإماميه و كان فتاويهم و أقوالهم متطابقه» فحينئذ يحصل 
الظنّ بأنهم أخذوا خلافه من الإمام . إذ العاده لم تجر بأنّ ما لا يكون كذلكك لم يقع فيه خلاف بينهم مع كثرتهم سيا إذا 
وجدت الروايات المتعارضه عن الأثمّه عليهم السلام فى طرفى المسأله و خصوصاً إذا كانت الروايات الدالّه على ما أجمعوا عليه 
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و إحتمال أن يكون مخالف من المتقدّمين و لم يصل خلافه. بعيد جدًا لما نرى من شدّه إجتهادهم فى تتئع الأقاويل و تفخحص 
المذاهم . 


و بالجمله يحصل الظنّ القوىّ بذلكك لولم يحصل القطعء و مثل هذا الظنّ لاايقصر عن الظنّ المذى يحصل من الخبر الواحد؛ 
فحينئذ لو تعارض هذا الإجماع مع الخبر الصحيح يحكم بالتساقط و يرجع إلى الأصل . 


هذا كله مع عدم ظهور الخلاءف من القدماء أو المتأخحرين . و أما مع الظهور فلا حيجيه فيه إلا أن يكون شادًا نادراً بحيث يلحق 
بالشاذْ النادر . 


إذا عرفت ذلك تعلم : أن ما نحن فيه ليس من الإجماعات القطعيه الّتى لا كلام فيها كمسح الرجلين» و لا من القسم الآخر اذى 
ذكرنا أَنْ الظاهر حبجيته» لظهور الخلاف من الصدوق والحسن والجعفيّ . 


الشيخ. فَإِنّهِ قال به فى المبسوط والإستبصار والسيّد المرتضى أيضاً على ما نقله العلامه منه ليس فى كلامه دعوى الاجماعء بل 
كال اله كال ناد فادو : 
وبالجمله مثل هذا الإجماع أو الشهره لايصلح حتجه عليحدّه بل إن كان و لابدٌ فللتأييد (1). 


ص: 178 


11ل فشارق الشهريى : ا 


هذا حاصل ما أفاده رحمه الله » و فيه نظر من وجوه ليس المقام مقام ذكرها . 


و حاصل ما ينفعنا فى المقام أن حصول القطع من الإجماع برأى المعصوم عليه السلام مما لا ينبغى إنكاره. فإنّهِ بيعد ملاحظه 
إتّفاقهم أو دعوى الإتفاق من غير واحد بحيث لاينكرها أحد مع أن من ديدنهم نقل الخلاف ولو كان كاد تست من العاقةة 
وكونهم فى مقام النقض والإبرام» و بيان الدليل والإستدلالء و إنكار الدعاوى الى تتبيين خلافهاء يحصل القطع أنه قول الإمام 
عليه السلام » وهذا هو المسمّى بالإجماع . 


و لايقدح فى حصول الإجماع و لا القطع بقول المعصوم عليه السلام خلاءفء شاد نادر جدَأً و لا سما بعد وجود الروايات 
الداله على الخلاف لأنّ ذهابهم و هم أعاظم العلماء و أفاخم الفقهاء على شىء, و إن شد من شذّ منهم على شىء»؛ وطرح القول 
الآخرء و عدم العنايه به و بالروايات الوارده عليه» يدل على كون الحكم واضحاً ظاهراً لديهم من إمامهم إليهم ؛ و إِنّما المخالف 
ذهب لما رأى من ظاهر الروايات و لا سيّما من كان مخالفاً لهم فى جمله من الأحكام كالعمّانى والصدوق رحمهمالله مما قد 
علم بالضروره. واستقرٌ الإجماع بعدهم على خلافه . 

فانظر إلى العلماء عصراً بعد عصر, و خلفاً بعد سلف. و هم آلاف ألوف قد ذهبوا إلى نجاسه الخمر ‏ مع كون روايات تدلّ على 


الطهاره بمرآهم و مسمعهم . وقد سمعوا و رأوا ذهاب مثل الصدوق والعمّانيَ على مخالفتهم و طهارتهاء و مع ذلكك لم يعتنوا 
إلى خلافهما و رواياتهماء و حكموا بعنوان الت واليقين لا الحدس والتخمين بنجاستها . 


فكيف لا يحصل فى ذلك القطع بالإجماع و رأى المعصوم عليه السلام » فضللا عا إذا نقل الإجماع جمله من الأجلاء ؟! و لا 
سما بعد الإلتفات إلى المخالف و رميه بأنّه ذهب إلى خلاف الإجماع كما فى السرائر» أو إستثنائه من الإجماع و رميه بالشذوذ 
كما فى التذكره والذكرى . 


ص: خا 


والحاصل : انه يمكن فى المقام دعوى تحصيل الإجماع فضلا عن نقله الثابت حججيته» و لا يضرّه وجود الخلافء فإن الخلاف 
غير قادح فيه لإمكان تقدّم الإجماع على المخالفء فيكون قوله : ١‏ مخالفاً للإجماع » أو لكون الأصحاب مجمعين على خطائه. 
أو لظهور فساد مستنده. فإِنّ الظاهر أن مستند الصدوق رحمه الله هو بعض أخبار الطهاره» وسيأتى ما فيهاء فلاعبره حينئدذ بهذا 
الخلاف إلى غير ذلكك. 


و أا ما مرّ فى الإعتراض على دعوى عدم الخلافء ففيه أن الخلاف لو شد ووهن أشدّ الشذوذ و أبين التوهين؛ يرفع النظر عنه 
بالمرّه بحيث لايلتفت إليه فيدّعى فى المسأله عدم الخلافء أو يكون وجوده كعدمه فيكون بمنزله العدم و إن كان ملتفتاً إليه 
حال الدعوى, و ما نحن فيه يمكن أن يكون من أحد القسمين . 


وبالجمله أقول : فالإعتراض على الإجماعات و دعوى عدم الخلاف لايليق بالخبير البصير بالطريقه كما لا يخفى . 
الجواب عن الآيه 


و أمّا عن الآ-يه» فأمّرا عن الوجه الأموّل عن وجوه الإستدلال بها و هو كون الرجس بمعنى النجسء فتاره بما قاله فى المشارق 
والذخيره و نحوهما (1) : بمنع كون الرجس بمعنى النجسء و قول الشيخ فى التهذيب : ١‏ الرجس هو النجس بلا خلاف » 50), 
لا حتجيه فيه لأنّ أهل اللغه لم يذكروا النجس فى معناه. بل ذكروا له معان آخر لايقرب منه أيضا سوى ما ذكروا من القذرء و 
إثبات أنّه حقيقه فى القذر مجاز فى غيره» يحتاج إلى دليل . 


سلمنا لكن القذر فى كلامهم أعمّ من النجس بالمعنى الشرعيّ فليس هوالنجس 
ص: مرا 
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بالمعنى المصطلح, بل هو ما يستقذره الطبع و يستكرهه و هو غير معنى النجس المصطلح » مع أنه لو فرض أنّْهم ذكروا النجس 
فى معناه أيضا لأشكل الحكم ء إذ لم يعلم أن النجس فى اللغه بالمعنى المصطلح المراد هنا بين الفقهاء و كونه فى العرف أو 
الشرع بهذا المعنى» إذ لا دليل عليه أصللً . 


وفيه أنّه قد تقدّم فى وجه الإستدلال بالآيه أنه المنتقول عن بعض أهل اللغه ونقله فى | لمصباح المنير عن النقّاشء و فى البارع 
كناعقلم لدان ليام :الي وبا الوا الرجابهاو الفجافيه وناك للا 


والشيخ الجليل» العالم باللسان» العارف بالتفسير» قد ادّعى عدم الخلاف فى كونه هنا بمعنى النجسء, و حكى عنه دعوى الإجماع 
على ذلكك. و لعله من كلامه فى التهذيب من دعوى عدم الخلاف (5). 

و ما حكى عن الفقهاء من كون الرجس بمعنى النجس (0. 

وفى المعتبر دعوى الترادف (5). 

سلمناء لكنّ القذر بمعنى النجس ؛ قال الأزهرىٌ على ما حكى عنه : و ( القذر ) النجس الخارج من بدن الإنسان (8). 

قال فى المصباح : وقد يستدل له بما روى أن النبى صلى الله عليه و آله لما خلع نعليه قال : أخبرنى جبرئيل أن بهما قذراً» و فى 
روايه دم حَلَّمَه والقَذَّرُ هنا دم الحلمه و هو نجس (2). 


ص: 10 
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*- ". حكى عنهم السئد بحرالعلوم رحمه الله فى مصابيح الأحكام : ( مخطوط ). 
دع اليس ارا 

ه- ه. تهذيب اللغه : 9 / 24 ؛ و حكاه عنه فى المصباح المنير : 519/١‏ . 

دم المضيات المي 887 


و فى مجمع البحرين : القذر النجاسه؛ و بكسر المعجم, المتنتجسء و منه شىء قذر : بين النجاسه .)١(‏ 


سلّمناء لكن ذكروا أن القذر ما يستقذره الطبع و ما لم يكن نظيفاًء و معلوم أن الخمر بظاهرها كظاهر الكافر ليست قذراً بهذا 
المعنى» فلابدٌ من الحمل على القذاره الباطتّه و لازمه النجاسه؛ إذ عدم النظافه الشرعيّه والقذاره الباطتيه الشرعيّه عبارتان عن 
النجاسه» مع أنّ إستعمال القذر فى معنى النجس كثير فى الأخبار مثل قوله عليه السلام : كلّ ماء طاهر إلا ما علمت أَنّه قذر (5). 


و روايه أبى بصير عن الصادق عليه السلام قال : سألته عن الجنب يجعل الركوه أو التور فيدخل إصبعه فيه ؟ قال : إن كانت يده 
قذره فاهرقه و إن كان لم يصبها قذر فليغتسل منه (00). 


و روايه سماعه عنه عليه السلام عن رجل معه إناءان فيهما ماء وقع فى أحدهما قذر لا يدرى أَيّهما هو ؟ و ليس يقدر على ماء 
غيره» قال : يهريقهما و يتيمم (15). 


ألا ترى أنّه عليه السلام لم يسأله عن حقيقه القذر و إِنْما فهم منه النجاسه فحكم بالإهراق والتيمم ؛ إلى غير ذلكك من الأخبار . 


و كون الرجس له معان آخر سوى القذر و لم يثبت كونه حقيقه فيه مجازاً فيغيره» لا يضرٌ بالحال بعد كون غيره من المعانى غير 
مناسب للمقام . 


ص: 1 


١ط- .١‏ مجمع البحرين : ” / 505 . 

. هح ١ح باب المياه و طهرها و نجاستها‎ / ١ : من لابحضره الفقيه‎ ." -١ 
؛ تهذيب الأحكام : مك كنا‎ ١ ح‎ 7١ / ١ : الإستبصار‎ ." 

ع- ع. تهذيب الأحكام : 359/1١‏ ح 56 . 


و ما قال : من أنه لو كان بمعنى الرجس عند أهل اللغه أيضا لا يفيد فائده بعد عدم معلوميّه كون النجس اللغوى هو النجس 


المصطلح الشرعى . 


فيه نظر ! أن النجس ليس له حقيقه شرعيهء و لا بين الفقهاء له حقيقه متشرّعه» بل هو على معناه اللغوى؛ لكنّ النجاسه هى أمر 
تختلف باعتبار المعتبر باختلاف ما به تتحقّق القذاره والنجاسه. فإِنّ اللّه تعالى نظره إلى الباطن لا الظاهرء فقد يكون النظيف عنده 
نجساً كظاهر الكافر» وما به الوسخ ومنه يستكره الطبع طاهراً كظاهر المؤمن الُذى قد ابتلى بمرض يزداد به الوسخ يوماً فيوماً ولم 


ألا ترى أن البلغم الخارج من الإنسان قد يكون أشد قذاره واستكراهاً للطبع من البول مع أنه طاهر عنده و هذا نجسء و ذلكك 
لأنّه مطلع على ما فى البول و غيره من النجاسات من شدّه القذاره الباطتيّه و ليس هذه القذاره والرجاسه فى غيرهاء و لذا حكم 
بِأنُ هذا نجس و ذلك طاهرء فليس هذا إصطلاحاً فى معنى الطهاره والنجاسه كما لا يخفى . 


سلّمناء لكن بعد أنَّ المستعمل هو الشارع يكون إِنْما يتكلم باصطلاحه و بما هو المعتبر عنده و إن كان اللفظ من الألفاظ اللغويّه 


و تاره بما قالوا أيضا أنه لا يجوز أن يكون المراد بالرجس فيها النجس لأنّه وقع خبراً للميسر والأنصاب والأزلام » و ليس فيه غير 
الخمر نجساً قطعاً . و إحتمال أن الرجس خبر للخمر و قدّر خبر المذكورات بما يناسبه » إحتمال فاسد. لأنَّ المقدّر يجب أن 
يكون كالمذكور ء فلو حمل الرجس على النجس يجب أن يكون الرجس المقدّر أيضا كذلكك. و كذا إحتمال كون المراد أن 
كيو امد كور انع رجس . 


ص: 11 


و حينئذ لايصح الحمل على النجس و إلا يلزم إستعمال اللفظ فى معنييه الحقيقيّن أو الحقيقه والمجازء سواء قلنا بارتكاب التجوّز 
فى الإسناد بالنسبه إلى البعضء أو قلنا بأنْ حمل الرجس على معنى النجس و غيره على سبيل عموم المجاز أو الإشتراككء و أراده 
كل منهما بالنسبه إلى البعض مع عدم قرينه دالّه عليه فى نهايه البعد. غير لائق بأوضاع الألفاظ واستعمالاتها . 


فحينئذ إمَّرا أن يراد بالنجس الإ-ثم » أو العمل المستقذرء أو القذر الى يعاف منه العقول كما يوجد فى كلام جماعه من 
المفشرين . 


و فيه أنا قد ذكرنا فى بيان الإستدلال بها أنْ الرجس إسم جنس يطلق على الواحد والجميع» فيمكن أن يقال بأنْ ظاهر الآيه 
يقتضى النجاسه فى الجميع؛ و عدم نجاسه غير الخمر بالإجماع لا يقتضى عدم نجاسه الخمر أيضاء فتأمّل ! 


سلّمناء لكن أىّ مانع من التغليب فى جانب الخمر كما يشعر بذلكك تقديمها فى الذكر كمايقال فى نظائره» كما يمكن أن يكون 


سلمناء لكن أىّ مانع من كون هذا خبرا للخمر و خبر الباقى مقدّراً يدل عليه هذا الموجود, و يكفى فى ذلك الإتّحاد فى اللفظ و 


هذا غايه ما يقال فى هذا الوجه فى الإستدلال بالآيه» و إن كان فيه شىء أشرنا إليه فى مقام بيان الإستدلال بها (1). 


و أمّا عن الوجه الثانى من وجهى الإستدلال بها و هو أنه تعالى أمر بالإجتناب و هو موجب للتباعد المستلزم للمنع من الإقتراب 


لجميع الأنواع , 


ص: ع١‏ 
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لأنْ معنى إجتنابها كونه فى جانب غير جانبهاء فيستلزم المنع من شربه؛ و ملاقاته» وتطهير البدن والثوب عنه على تقدير إصابته 
لهماء وغير ذلكك من أحكام النجسء فتاره بما ذكره صاحب المعالم والذخيره والمشارق )١(‏ من أنْ هذا مبنيٌ على تحقيق 
مرجع الضمير فى قوله : ١‏ واجتنبوه )2 و قد ذكر المفّرون فيه وجوهاً : 

الأول : أن يكون عائداً إلى عمل الشيطان ذكره الإمام الطبرسى (5). 

الفا + أذ كرون واجا إن النفاك الميحدوف: المعاطى »كنا ل كرءاضاتهي الكناف كك 

الغالك + أن كرون راجا ان العسىة احقيله الظررني قار 

الرابع : أن يكون عائداً إلى المذكورات من الخمر و عواطفه بتأويل ما ذكر . 


و لابخفى أن تعميم الإجتناب المنهي عنه بحيث يمكن جعله دليلاً فى موضع النزاع إِنّما يت على بعض هذه الوجوه. و لا ترجيح 
يوه 


وقد أورد عليه (2) : بأنَّ تعميم الإجتناب المنهى عنه بحيث يمكن جعله دليلاً فى موضع النزاع؛ يستقيم على جميع الوجوه 
المذكوره؛ مثلاً يمكن أن يقال على تقدير رجوع الضمير إلى التعاطى : ان تعاطى الخمر يجب الإجتناب عنه مطلقاًء و من جمله 
تعاطيه مزاولتها و مباشرتها فى الصلاه و نحوها . 


ص: خرن 
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#"”. الكمّاف : ١‏ / هلان . 

؟- ع. مجمع البيان : 51١/7‏ . 


ه- ه. لم نقف عليه . 


فإن قلت : فعلى هذا يلزم أن يكون الأمور المذكوره الآخر من | لمع وغيره أيضا نجسه لجريان الدليل فيه . 
قلت : خروج بعض أنواع التعاطى فى الأشياء الآخر بدليل خارج لا يستلزم خروجه فيما لا دليل عليه أيضاء و هو ظاهر . 


واأخرق ونان الاجساياعن كل عد ويحيية الاجشاب عن الخمر أو قاط اتات عه عتريه لى انكر البدائ قعر ولكك 
كالإجتناب عن البواقى .)١(‏ 


وفيه : أنه ينافى الإجتناب المطلق فى الآيه» والحمل على تركك الشرب فقط خلاف الإطلاقء والتقييد يحتاج إلى دليل» و كون 
المتعارف شربه فيكون الإجتناب إجتناباً عن شربه لا يقتضى ذلك و لا سيّما بعد كون المتعارف تعاطيه وبيعه و شرائه و نحو 
ذلكك أيضاهء مع أنْ الظاهر من الآيه الإجتناب عنه بقول مطلق كما يشعر إليه قوله : ؛ لعلكم تفلحون »» إذ مع سائر إستعمالاته لا 
فلاح . 


الجواب عن الأخبار 


وأما عن الأخبار: فثاره على وجه الأحتمال؛ وهو كما ذكره فى الدخيره من أنها معارضه بمثلها أو أقوى منهاء وهو أخبار 
الطهاره و حملها على الإستحباب غير بعيد . 


إلى أن قال : ومن البين ان حمل الأوامر والتواهئ فى أخخبارنا على الاستحباب والكراهه شائع ذائع كأنّه الحقيقه كما أشرنا إليه 
مرارأء فالجمع ينم الأخبان بهذا الرجد أوع اقل 


وكاره ينا قد ارقا من أن لضان الطياره مسفيده بالأصل والحدومات الدالد 


ص: ا 
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على طهوريّه المياه على سبيل العموم؛ و من جملتها الملاقى للخمرء بل بظاهر القرآن أيضا فإِنّه إذا وجد ماءا ملاقياً للخمر يلزم 
بمقتضى القول بالتنجيس الإجتناب عنه» و مقتضى الآيات الوضوء والغسل به و عدم العدول إلى التيمم .)١(‏ 


وتاره بما فى مجمع الفائده من أَنّه ليس فيالأخبار ما يصلح حتجه إلا المكاتبه» و دلالتها غير صريحه لأنَّ قول أبى عبداللّه عليه 
السلام كان مع قول أبى جعفر عليه السلام أيضاء نعم إنفراده يشعر بأنّه قوله « فقط »» لكن ليس بصريح, ففيها إجمال ما و لا 
يصلح للاحتجاج فى مثل هذه المسأله بانفرادها لما ستقف عليه» و إن صلحت للإحتجاج للطهور فى الجمله لكنّها مكاتبه 


والمشافهه خير منها ل5). إنتهى . 


وما كرو فى التعردهق أل مادل نيا غلى غسل الاناد مق الخس غير ال غلى التجابة لجرار أن ركرق ذلك يفنا وبيكون 
الغرض التنرّه عن الأجزاء الخمريّه التى قلّما يقع الإنفكاكك عنها . 


و كذا تعليل التنزّه عن آنيه أهل الكتاب بأنّهم يشربون فيها الخمرء و كذا ما دل على نزح ماء البثر إذا صبّ فيها خمرء و كذا 
المنع ممما وقع فيه الخمر من المرق والطبيخ والعجين؛ لجواز أن يكون ذلك للإحتراز عن الأجزاء الخمريّه . 


بل يمكن المتاقشه بأنّ الأمر بغسل الشبات فيما دل عليه غير دال على التجاسه أيقناء و كذا الأمر بإعاده الصلاة. 


وقوله عليه السلام ١:‏ أنه بمنزله الشحم و نظائره »» غير واضح الدلاله على النجاسه لجواز أن يكون المراد أنه بمنزلته فى التحريم 


ص: خرناا 


أ ل انطن فغيره القافة عو 
"- ؟. مجمع الفائده والبرهان : .”٠١‏ 


و خبر عبداللّه بن سنان غير واضح الدلاله على أن السائل يعتقد نجاسه الخمر لجواز أن يكون ذكره للخمر مع لحم الختزير بناء 
على أنه يعتقد إستحباب التحرّز عنه (1)» إنتهى . 


و بما ذكره فى المشارق حيث قال : و أمّا الروايات فما يتعلق منها بالبثر ففيه أنه قد تقدّم فى بحث البثر ان روايات النزح معارضه 
و على تقدير حملها على الإستحباب لا يبقى دلالتها على نجاسه الخمرء إذ إستحباب النزح لعلّه لأجل الإستقذار اذى فيه» لكن 
لا بحيث يكون واصلا إلى حدّ النجاسه الّتى بالمعنى المراد ههناء أو لأجل إمتزاج ماء البثر بالأجزاء الخمريّه التى لا يكاد يسلم 


شارب ماء البئر من شربهاء بل على تقدير حمل أمر النزح على الوجوب أيضا لايبعد أن يقال لعله للتعند أو للإستقذار المذكور لا 
للنجاسه لكن فيهما بعد. أو لأجل الإمتزاج المذكورء و ليس ببعيد . 


و أمًا صحيحه على بن مهزيار» ففيه ان صيغه « خذ » لا ظهور لها فى الوجوب فى عرف أثمتنا عليهم السلام » نعم إذا وردت فى 
روايات متعدّده صيغه الأمر و لم يوجد ما يدل على الإستحباب فى روايه أخرى بل و لم يظهر أيضا قول من الأصحاب 
بالإستحباب » فحينئذ لا يبعد أن يقال بظهورها فى الوجوب كما ذكرنا سابقاً » و فيما نحن فيه ليس كذلكك إذ يوجد الروايات 
الذاله غك الأنعيات و كذا القول كلاف الزتحرب ٠:‏ الأصحات. 


و يمكن أيضا أن يقال انّه لا ظهور للروايه فى أن المراد بقول أبى عبداللّه عليه السلام 


ص: كردا 


. 187 /1 : ذخيره المعاد‎ .١ -١ 


هو قوله الّذى إنفرد به عليه السلام » إذ لعله يكون قوله الَذى مع قول أبى جعفر عليه السلام و يكون التعبير بهذه العباره المشتبهه 
للتقيه » إذ سيجىء أنه يمكن أن يكون التقيه فى القول بالنجاسه . 


و أمًا صحيحه محمّد بن مسلمء ففيها أن النهى لا يدل على الحرمه كما ذكرنا فى الأمرء و أيضا يجوز أن يكون النهى عن الأكل 
فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمر باعتبار أنّها قلما ينفكك عن الأسجزاء الخمريّه التى ربما لا يسلم الطعام الموضوع فيها عن 
مخالطتها والإمتزاج بها . 


إبراد المؤلّف على ما يجاب عن هذه الأدلّه 


و أمًا صحيحه إبن سنانء ففيها أيضا أن النهى عن الصلاه لا ظهور له فى الحرمه على ما مرّء مع أنّ صحيحتها الأخرى المنقوله 
قرينه على حمل النهى الوارد فى هذه الصحيحه على الإستحباب, و مع الحمل على الإستحباب لا يبقى الدلاله على النجاسه؛ إذ 
الإستحباب يكفيه القذاره الغيرالواصله إلى حدٌ النجاسه كما مر . 


وأا سشيخيا الأخرف الداله بظاهرها أنّهِ قرّر الإمام عليه السلام السائل بأنْ الخمر ينتجس الثوبء ففيها أن كونه من باب التقرير 
الى يكون حتّجعه. منظور فيه؛ إذ يجوز أن يكون قوله عليه السلام ٠:‏ أو »» على تقدير التنزّل والإستظهار, و لا نسلّم أنه حينئذ 
يكون من باب الإغراء بالقبيح أو من باب تأخير البيان عن وقت الحاجه» وهو ظاهر (0)» إنتهى . 


أقول : و فى جميع ما مرّ عنهم نظر ؛ أمّا ما ذكره فى الذخيره أوّلا-: ففيه أنه بتعد تسليم كون أخبار الطهاره معارضه لأخبار 
النجاسه مع أنه ممنوع كما ستعرفء يكون أخبار الطهاره مقدّمه راجحه على تلكك الأخبار من جهه الإعتضاد بالشهره العظيمه 
والالجياعاض السك وغررها اسان إن قاء الله تحال + 


ص: كنا 


.77١/١: مشارق الشموس‎ .١-١ 


وقد إعترف هو أيضا حيث قال بعد ذكر ما مرٌ منه : و يمكن ترجيح أخبار النجاسه لإشتهارها بين الطائفه و إعتضادها بالإجماع 
المتقرل: 


إلى أن قال : و بالجمله لو لا الشهره العظيمه و الإجماع المنقول كان القول بالطهاره متّجهاء لكنّ الشهره والإجماع المذكور 
يمنعنا من الإجتزاء عليه و إن كان له رجحان مَاء فإذن الإحتياط و ترك الفتوى فيه متّجه (0), إلى آخر كلامه . 


والحمل عاك الاستحات لأداعى له ابل لآ وجه له بعد كون الأمر حقيقه فى الوجوت:و لو كان هذا مجازا سائغا شائعا . 


و أىّ داع للجمع حتّى يحمل على الإستحباب ؟! و لا نسلّم قاعده : الجمع مهما أمكن أولى من الطرحء و لا سيّما بعد ظهور 
محل ين الكعان الداله على التجابه.من الحمل على النقية و تحوها كما عرف : 


مضافاً إلى أن الحمل على الإستحباب والحكم به حكم لم يدل عليه دليل من الأدله الشرعته» و كيف يجرى أحد بالحكم به من 
دون ذلك ؟! 


و لنعم ما قيل : إن الإستحباب حكم شرع كالوجوب والتحريم فيتوقف الحكم به على دليل واضح و إلآ كان قولاً على اللّه من 
غير علم» و قد إستفاضت الآبات القرآئنه والسنّه النبويّه بالنهى عنه, و إختلا.ف الأخبار ليس من الأندله المتى توجب الحكم 
بالإستحباب 40 إنتهى . 


كما أن الجمع بينها لا يقتضى جواز هذا الحكم. مع أنّ هذا وجه علاج للتعارض بين الأدلّه لم ينص عليه فى النصوص » و لم 
يصرّح به أحد من العلماء الفحول » 


ص: را 


أت اا ذخيرة البعاد 382712 


7-؟, الحدائق الناضره + 8 1١/7‏ ؛ 


نعم قد يجوز هذا الوجه للجمع؛ بل يتعتّن لو كان له شاهد متين» فيكون العمل بذلكك الشاهد و هو الحمجه حقيقه فى الإستحباب؛ 
أو تكون هناك قرائن توجب القطع بالحكم؛ أو توجب الظنّ القطعى الْذى هو حبّجه فى مباحث الألفاظ بحيث تعرف الألفاظ 
عن ظواهرها وحقائقهاء أو مما يحصل هناكك للفقيه الماهر بانضمام تراكم ظنونه ظنّ متأخم بالعلم يحصل كمال الإطمينان له 
وليس ما نحن فيه من ذلكك قطعاً. 


هذاء مع أن جمله من الأخبار المذكوره لم تقبل الحمل على الإستحباب كخبر خيران الخادم؛ و خبر علىٌ بن مهزياره فَإِنّه مع أن 
الأمر بالغسل و إعاده الصلاه إِنّما يناسب الوجوب لا الإستحباب . لأنّ هذا التأكيد و لا سيّما التعليل بقوله : ١‏ فإنّه رجس ٠‏ . بعيد 
عن الإستحبابء لا يلائم التقرير المستفاد من الإمام عليه السلام إعتقاد السائل؛ إذ السائل إِنّما هو إعتقد الوجوب و لذا التبس له 
الأمر وكتب إلى الإمام عليه السلام . 


مضافاً إلى أنّ المصرّح به فيهما إختلاف الأصحاب فى الحكم المذكور و مع كون خلافهم فى الإستحباب دون الوجوب يسهّل 
الأمر ولا يشكل بحيث يحتاج إلى مراجعه الإمام عليه السلام والمكاتبه إليه بهذا الوجه من الكتابه . 


مع أن الظاهر من قوله فى صحيحه على بن مهزيار : « فاعلمنى ما آخذ به » إِنّ القولين متخالفان غير متوافقان» و مع الحمل على 
الإستحباب لا خللاف بينهماء» لأنه لآ متافاه برق الطهاره :و فعا الغسلء و صححه الصلاه و إستحباب الإعاده ؛ و هذا هو الظاهر 
أيضا من جواب الإمام بقوله : ٠‏ خذ بقول أبى عبداللّه عليه السلام ). 


و أصرح من هذين الخبرين فى الوجوب الخبران المشتمل أحدههما أنّه بمنزله الميته» والآخر أنّهِ بمنزله شحم الخنزير» و أصرح 
من الجميع الخبر الوارد فى النبيذ المشتمل على قوله عليه السلام : « ما يبل الميل ينجس حا من الماء )» الثابت منه نجاسه الخمر 
بطريق أولى و بعدم القول بالفصلء إلى غير ذلكك . 


١١ ص:‎ 


واأكاها فكو فيه كلكتانا تمع أن أخبان الطياي» كينله بالأضل والحفمات» قا نفل عةه المومات لبعد له تير عفدا 
لمثل هذه الأخبار بحيث أن يكون به الترجيحء بل و فى التأيبد بها كلام كما لا يخفى . 


و كذا الأصلء فإنٌ فى كون الأصل سبباً للترجيح ما فيه مع أنّ لهم كلاماً فى تقديم المقرر والناقل؛ و لا سما بعد كون أصاله 
الإشتغال بالطهاره بالماء الطاهر» والصلاه بالوضوء كذلكك,. و طهاره البدن عن النجاسات» معتضد على خلافهاء فتكون هذه 


و أمَا ما ذكره فى مجمع الفائده من أن : ليس فى الأخبار ما يصلح حيجه إل المكاتبه و دلالتها غير صربحهه ففيه أوَلاً : إن الأخبار 
التامّه السند والدلاله غير منحصره به؛ فإنٌ من الصحاح المكاتبه» و خبر خيران على ما تقدّم؛ و دلاله الأول كما تقدّم ظاهر و لا 
حاجه إلى الصراحه فى الحيجيه؛ إن قوله عليه السلام : ٠‏ خذ بقول أبى عبد الله عليه السلام » بعد قول السائل : ١‏ روى عن أبى 
جعفر و أبى عبداللّه عليهماالسلام كذا و عن أبى عبداللّه عليه السلام كذا »» فيه دلا-له واضحه على أنّ المراد القول الأسخير» 
وإحتمال الأوّل إحتمال فاسد أو بعيد جدًا بحيث لا ينافى الظهور الى هو حيجه. فلا وجه لجعل الروايه بسبب هذا الإحتمال 
الضعيف مجمللا. و إلا لانسدّ باب الإستدلالء فإنّ أوسع شىء باب الإحتمال؛ و لصارت جمله من الظواهر مدفوعه بطعن الإجمال 


هذا مضافاً إلى أَنّهِ يظهر منه عدم إنكار ظهور الخبر و لكنّه أنكر الصراحه ولاينكرها كما لا يضرّنا أيضاء مع أنّهِ قد قال ٠:‏ أَنّه 
لايصلح للإحتجاج فى هذه 


ص: ؟١‏ 


. أى فى الذخيره‎ .١-١ 


المسأله بانفرادها » الدال على أنّه يصلح مع الإنضمام بغيرها و قد مر غيرها كخبر خيران وخبرى عمّار و غيرها . 


و تقديم المشافهه على المكاتبه محل الإنكار, لأنَّ المشافهه أبعد عن الخطأ والحيل فيهاء بخلاف المكاتبه لإمكان كونها من غير 
الإمام عليه السلام و إن كان الخط شبيهاً بخط الإمام عليه السلام » أو أن فيه تصحيفاً من المصحفين أو نحو ذلك و هذه 
الإحتمالاءت لاتأتى فى المشافهات» لكن مثل هذه الإحتمالاات تأتى فيالمشافهه لكونها أقرب فى إحتمال التقيّه الشايعه منهم 
المقدّم على جمله من الإحتمالات»؛ و إحتمال الإشتباه فى السمع قائم و مثل هذا الإحتمال بعيد فى المكاتبه جدّاء و غير ذلك من 
الإحتمالات . 


و بالجمله : لا وجه لتقديم المشافهه على المكاتبه على كلّ حال مع حصول القطع بكون الكتابه بخط الإمام عليه السلام» و لا 
سما إذا كان الطريق منحصراً بالكتابه بحيث لا يمكن لقاء الإمام عليه السلام لغيبته أو لنحو ذلكك ء فالإطمينان بالكتابه كثيرا ما 
أزيد من الإطمينان من السماع من العدل بل العدلين . 

و أمَا ما ذكره فى الذخيره ثالثاً : ففيه أن ما ذكره أُوّلاً من إحتمال التعبد» بعيد جدّاً أن يكون الخمر طاهراً و يلزم غسل أوانيه» و 
إهراق ما فيها من باب التععبد الصرف كما لا يخفى » بل هذا فاسد لدى العارف بألسنتهم , فإنّ نظير ذلكك كثير فيالشرع وافتهموا 


منه النجاسه . 


و أمرا إحتمال التنزرّه عن الأجزاء الخمريّه: فهو إحتمال غير إحتمال التعدّل» بل ينافيه» فجعله بيان لغرض التعدّلد كما بقتضيه ظاهر 
كلامه» كما ترى . 


و هذا الإحتمال قد ذكرناه فى بعض الأخبار السابقه كخبر محمّد بن مسلم 


ص: ازشرذاا 


المشتمل على قوله : ٠‏ نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدَّبَاء والمزفت )»و خبر أبى الربيع الشامي الذى هو مثله» و روايه 
غم رم تحتظلة المشسعللة غلى قولة +« الآنواللسو لا ققاكه #قظر كدف ننقت إلا أطورق ذلك لحك أن قا ند ريطيل افن منله اعبار 
أن يكون الباعث للمنع وجود الأجزاء الخمريّه فى تلك الأوانى المقتضى للأكلء أو الشرب فيها شرب بعض الأجزاء الخمريّه. 
لكن هذه الأخبار الثلاثه لم يذكرها فى الذخيره؛ نعم ذكر روايه زكريًا بن آدم ولولا ما يستفاد من ظاهرها من النجاسه لم نقل 
فيها أيضا بالدلاله . 


وأمّا روايه عثّار الّتى ذكرها فيها و تكون محط نظرهء فلا وجه لهذا الحمل فيهاء لأنّ فيها ٠:‏ و قال فى قدح أو إناء يشرب فيه 
الخمر قال : يغسله ثلاث مرّات» سئل أيجزيه أن يصب فيه الماء قال : لا يجزيه حتّى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرّات ). إذ لو 
كان الوجه للمنع هو وجود الأجزاء الخمريّه لاكتفى بالغسل الواحد أو بالغسل الواحد عقيب الدلكك لذهاب تلكك الأجزاء حينئذ 


و حمل أخبار غسل الثوبء و إعاده الصلاه مع الصلاه فى الثوب اذى أصابه الخمر الظاهره فى النجاسه؛ على مجرّد التعدّيد 
خلاف ما يقتضيه المعهود من ذلكك و فهم الأصحاب فى المقام و غيره » بل خلاف ظاهر اللفظ و خلاف ما هو المصرّح به أو 
بمنزله التصريح بالنجاسه فى غير ذلكك من الأخبار كقوله ٠:‏ ما يبل الميل ينجس حا من الماء » و نحو ذلكك . 


و حمل ما دل على تنزيلها منزله شحم الخنزير والميته» على مجرّد التحريم أى تحريم الشربء ينافى عموم المنزله المستفاد منه. 
مع أنّه لم يظهر أن يكون المقصود أكل ما فيه الخمر و لا شربه؛ بل إِنّما سئل فى الأوّل من روايتى المنزله» وهى صحيحه الحلبى. 
عن التداوى به والتداوى أعمٌ من الأكل والشرب . 


ص: ع1 


ألا ترى إِنْه قال : لا أحبٌ أن أنظر إليه فكيف أتداوى به )» الظاهر منه أن المقصود مطلق التداوى به و لو بالطلاء . و سثل فى 
الثانيه منهما عن التكحل بالكحل المعجون بالخمر . 


و أمَا روايه عبدالله بن سنانء فإن أراد الروايه الأولى المذكوره فيها وهى قوله : ١‏ سأل أبى أباعبدالله عليه السلام عن الّذى يعير 
ثوبه لمن يعلم أنّه يأكل الخنزير و يشرب الخمر فيردّه» أيصلى فيه قبل أن يغسله ؟ قال : لا تصلّى حتّى يغسله »» فقد ذكرنا ما فيها 
من ضعف الدلاله )4 لكن لا لما ذكره كما تقدّم ؛ وإن أراد الثانيه و هى روايته الأخرىء فالظاهر منها بل من الأولى أيضا تقرير 
الإمام عليه السلام بالنجاسه؛ بل فى الأخير نوع إشعار بها . 


و إحتمال أنْ السائل ربما يعتقد إستحباب التحرّز عنه فإنْما التقرير أفاد إثبات هذا المعتقدء ففيه أنه ينافى ما هو الظاهر منه من 


جعل الخمر و لحم الخنزير على حدّ واحد . 


و بالجمله : المستفاد من الروايه الثانيه» بل الروايتين معاً انّ السائل كان معتقداً لنجاسه الخمر كما يشعر به تقديم الخمر على لحم 


و أمَا ما ذكره فى المشارق أُوَلاً : من أن أخبار نزح البثر محموله على الإستحباب فالكلام معه فى هذا المقام فى غير محله . 


و ما ذكره ثانياً : من أن هذا لأجل إختلاط الأجزاء الخمريّه بالماء كما ذكره فى الذخيره أيضا فيما تقدّم النقل عنه؛ ففيه أنه مع 
الإستهلاكك لا داعى للتحريم وإلا لم يجز شرب المياه الجاريه والراكد الكثير إذا وقع فيها خمرء و هو بين البطلان . 


١0 ص:‎ 


. ١7 : انظر الصفحه‎ .١ -١ 


فما قال من أنّه لا يكاد يسلم شارب ماء البئر من شربها فيه ما لا يخفى» بل يمكن أن نقول حينئذ بالإنقلاب بعد الخلط» فيصير 


الجميع ماء . 


مضافاً إلى أن الأحكام دائره مدار الأسامى» و هذا الماء ليس خمراً كما أن أجزائه ليست أجزاء خمر . 


وما ذكره ثالثاً : من الإيراد على الإحتجاج بصحيحه إبن مهزيار من أن صيغه : ٠‏ خذ » لا ظهور لها فى الوجوب. فيه أنّه مع أن 
تفصيل الكلام معه فى الأصول وقلنا هناكك أنّه لو لم يكن الأمر ظاهراً فى الوجوب يكون محمولاً على الوجوبء و إن قلنا بكونه 
حقيقه فى القدر المشتركك أيضاء إذ كونه حقيقه فى الإستحباب فقطء أو على وجه الإشتراك. لا وجه له كما بناه هناكك . 


سلّمناء لكنّه قد ذكر بعد هذا الكلا-م بلا-فاصله : نعم إذا وردت فى روايات متعدّده صيغه الأ.مر و لم يوجد ما يدل على 
الإستحباب فى روايه أخرى ولم يظهر أيضا من الأصحاب قول بالإستحباب , فحينئذ لا يبعد أن يقال بظهورها فى الوجوب (1). 


و ترى بين هذين الكلامين من المنافاه إلا إذا كان المراد صيغه : ٠‏ خذ » بخصوصها فى خصوص المقام » فظاهر كلامه أنّهِ سلّم 
كون صيغه الأمر حقيقه فى الوجوبء لكن لمكان الروايات الآخر قد حمل على الإستحباب» و قد ذكرنا الجواب عن ذلكك حين 
التعّض لردٌ الذخيره . 


وما ذكره رابعاً: من أنّه لاظهور فيالروايه فى كون المراد بقول أبيعبداللّه عليه السلام هو الّذى إنفرد به فهو كلام قد بتنا ضعفه . 


ص: ع١‏ 


.7”7١/١: مشارق الشموس‎ .١ -١ 


وما ذكره فى بيان ذلكك من أنّه لعلّه يكون المراد قوله الى مع قول أبيجعفر عليه السلام و يكون التعبير بهذه العباره المشتبهه 
للتقه» فاسد بِتِن الفساد إذ بعد تسليم الظهور كما هو الظاهر منه لا وجه لرفع اليد عنه بمثل هذه الإحتمالات . 


و لنعم ما قال بعض العلماء الأ-واخر ردًا عليه : و أمَا ما ذكره الخوانسارىٌ من أَنّهِ يمكن أن يكون المراد بقول أبى عبد الله عليه 
السلام قوله الَذى مع قول أبى جعفر عليه السلام و يكون التعبير بهذه العباره المشتبهه للتقيهء فهو ممما لا يردح إلا على الصبيان 
العارى )١(‏ الأفهام و الأذهان (5). 


و ما ذكره خامساً : من الكلام على روايه محمد بن مسلم؛ فمع ما فيه من منع كون النهى حقيقه فى الحرمه. غير وارد علينا لأنّا لم 
نهد ل ابيا ارس كرناة» 


و ما ذكره سادساً : من الكلام فى صحيحه إبن سنان» فمع عدم وروده من جهه ذكرهاء غير وارد علينا أيضا حيث لم نذكرها من 
الأدله الصحبحه مخ جهه التهى الذى قيهاء بل يمكن الإستدلال بزواييه السابقتين من جهه التقرير : 


و قد يستفاد من صحيحته الثانيه ما ربما يستفاد منه النجاسه فيصح الإستدلال بهاء لكن فيه تأمّلا . 


و ما ذكره سابعاً : من الكلام فى الصحيحه الثانيه من دلالتها على النجاسه من باب التقرير» خلاف الظاهرء و ظاهر النهى الحرمه. 
ولا سيّما بعد التعليل بما علل مما يشمل الخمر بظاهرها . 


ص: /ا 1١‏ 


. فى المصدر : العادمى‎ .١ -١ 
, ٠/678 + الحدائق الناظرة‎ 8-9 


القول الثانى : طهاره الخمر 
اشاره 


القول الثانى هو طهاره الخمرء و هو مذهب الصدوق وإبن أبى عقيل والجعفيّء و جمله من المتأخَرين . 

قال الصدوق رحمه الله فى الفقيه» فى باب ما ينجس الثوب والجسد : و لا بأس بالصلاه فى ثوب أصابه خمر, لأنّ الله عرّوجل 
حرّم شربها و لم يحرّم الصلاه فى ثوب أصابته؛ فأمًا فى بيت فيه خمر فلا يجوز الصلاه فيه (1). 

و مثله المحكى عنه فى كتابه المقنع (5). 

وقال إبن أبى عقيل العتمانى رحمه الله على ما حكى عنه : من أصاب ثوبه أو جسده خمر أو مسكر لم يكن عليه غسلهماء لأنّ الله 


تغاك إثما حدمهما نضا لا لآنهما تجسان 1 


وفى الذكرى (5) نسبه هذا القول إلى الجعفى؛ كما فى الدروس و غيره أيضا (2), كما أن فى النزهه إسناده إلى على بن بابويه 
فى رسالته (2). 


و تبع هؤلاء جماعه من متأخرى المتأخرين كالأردبيلئ أسكنه المقام العلى» و صاحب المدارك والذخيره والمشارق و غيرهم . 


ص: م١‏ 


./6 / ١ : من لايحضره الفقيه‎ .١ -١ 

. 581 : المقنع‎ .1 -١ 

". فقه إبن أبيعقيل : 944: وحكاه عنه فيالمختلف : ١‏ / 629؛ وفى مداركك الأحكام: 7/ 590. 
داع كي العوه دا رام 

ه- ه. انظر الدروس : ١‏ / 175 ؛ و معالم الدين ( قسم الفقه ) : 7/ .8١7‏ 

ودعوترهة الناظر :1 


قال الألردبيليٌ فى آيات الأحكام فى مقام بيان الآيه : و لا دلاله فيها على نجاسه الخمر و لهذا قال الصدوق : إِنَّ الله عرّوجل 
حرّم شربها لا الصلاه فى ثوب أصابته. فتأمّل ! والأخبار مختلفه فى ذلك والأصل يؤيّده . 


إلى أن قال : و بالجمله لا دلاله فيها على نجاسه الخمر و هو ظاهرء بل لا دلاله فى الأخبار أيضا لإختلافهاء والجمع بحمل ما تدل 
على وجوت العدل عق الاتتحابه أوان فق عكمل ما يدل على عوفة علق الشف قاض 


و قال فى مجمع الفائده بعد أن أنكر الإجماع و دلاله الآيه : و ليس فى الأخبار ما يصلح حبجه إلا المكاتبه» و دلالتها غير صريحه 


إلى أن قال : ففيها إجمال مّاء و لا يصلح للإحتجاج فى هذه المسأله بانفرادها . ثم أتى بدليل القول بالطهاره, ثم قال : والجمع 
بين الأدلّه بحمل الأولى على الكراهه و إستحباب الغسل والاجتثئاب . 


إلى أن قال : والإحتياط لا ينبغى تركه (5). 


وقال قن السداركف بعد ذك أدله القائلية بالتجاسة والجوات غنياء و ذكز أدله القائلة بالطياره فو أجات الأؤلون عن هذه 
الأخبار بالحمل على التقتّه جمعاً بينها و بين ما تضمّن الأمر بغسل الثوب منه. و هو مشكلء لأنّ أكثر العامّه قائلون بالنجاسه؛ نعم 
يمكن الجمع بينها بحمل ما تضمّن الأمر بالغسل على الإستحباب. لأنّ إستعمال الأمر فى الندب مجاز شائع (00. 


١ ص:‎ 


ساق ؤيده النياث +72 
"- ؟. مجمع الفائده والبرهان : .”٠١‏ 
*- ". مداركك الأحكام : ١‏ / 797. 


و قال فى الذخيره : و التحقيق أنّه يمكن ترجيح أخبار الطهاره لكثره الصحيح منهاء و وضوح دلالتهاء و بعد التأويل فيها . 


إلى أن قال : و من البيين أن حمل الأموامر والنواهى فى أخبارنا على الإستحباب والكراهه شائع ذائع » حتّى كأنّه الحقيقه كما 
أشرنا إليه مراراً » فالجمع بين الأخبار بهذا الوجه أوجه؛ مع إعتضاد أخبار الطهاره بالأصل , والعمومات الدالّه على طهوريّه الماء 
على سبيل العموم و من جملتها الملاقى للخمر (0)» إلى آخر كلامه . 


وقد يحكى عن المصئّف رحمه الله فى المعتبر التوقف فى الحكم المذكور حيث قال : ثمٌ الوجه إن الأخبار المشار إليها من 
الطر فين شيعه 


إلى أن قال : و ما عدا هذه الأخبار مثلها فى الضعف . 

إلى أن قال : والإستدلال بالآيه فيه إشكالات؛ لكن مع إختلاف الأصحاب والأخبار تؤخذ بالأحوط فى الدين () ؛ إنتهى . 
و مثله يظهر من بعض (0). 

المستند لهذا القول أمور : 

الأوّل : الأصل من وجوه 

الأوّل : الأصل , من وجوه كك : أصاله العدم » والإستصحاب ء و أصاله البرائه فى بعض الوجوه؛ و نحوها . 

ص: 16 


. 18 / ١ : ذخيره المعاد‎ .١ -١ 


اد ا المصر ام 
*- ". لم نقف عليه . 


الثانى : عموم قوله : كل شىء طاهر حتّى تعلم أنه نجس 
الثانى : عموم قوله ٠:‏ كل شىء طاهر حتّى تعلم أَنّهِ نجس »». استدل به فى مجمع الفائده (). 


الثالث : جمله من الأخبار 
اشاره 


الثالث كلمن الأخار هديا : ما رواه ذ فى التهذيبء فى باب تطهير الثياب» فى شرح عباره المقنعه :والخبر و نين الضرو كل 
مسكر نجسء إلى آخرهء باسناده الصحيح عن أحمد » عن أبى عبدالله البرقى » عن محمد بن أبى عمير » عن الحسين بن أبى 
ساره قال : قلت لأبى عبدالله عليه السلام : إن أصاب ثوبى شىء من الخمر أصلّى فيه قبل أن أغسله ؟ قال : لا بأسء إِنْ الثوب لا 


ينك قله 


وبزوادق الاتعضاوفى :انب الس يفيت التويةعيف أ عن حبك بن معفد بن عي + لالشهر المذ كوو فى الستد السارق+ 


عن أحمد البرقى» عن محمّد بن أ ابى عمير» عن غيل الحسى بن أ “سا 21 
وفى السندين إختلاف من وجهين : 


الحدهنا + إن المروخ عه لأحسد فى السقد الأول و هو يجيد العهة يبه عبد الله الرقق وهو سيك بق خالك البرقيء وفى القائين 


والظاهر إن السهو في الثاتى لا الأول لبعد روابه أحمد بخ محقد بن عبسى» عن أحمد بن محقد بخ خالد البرقى كمالا يحفى . 
و ثانيهما : إن الراوى عن الإمام عليه السلام فى الأوّل هو الحسين بن أبى ساره؛ و فى الثانى الحسن بن أبى ساره . 


١0١ ص:‎ 


.”٠١ : مجمع الفائده والبرهان‎ .١ -١ 
.٠١9 ح8١‎ /1١ : ؟- ". تهذيب الأحكام‎ 
. 189 / ١ : الاستبصار‎ ." 
. ع- 6. وهو سند الإستبصار‎ 


والظاهر ان السهو فى الأوّل لعدم وجود الحسين بن أبى ساره فى الرجال ؛ فالصحيح من السند هكذا : أحمد بن محمّرد بن 
عبسىء عن محال بخ خالد البرقى» عن إبن أين عميرء عن الحسن بن أبن سازه و لولا ذلكك لأمكن تشبعيف الروايه من أَوّلَ 
الأمرء و كيف كان فالسند إلى الحسن صحيح . 


و أمّا الحسن بن أبى ساره. فقد صرّح فى الخلاصه بوثاقته حيث قال فى القسم الأوّل من كتابه : الحسن بن أبى ساره ثقه؛ روى 
عن أبى عبداللّه عليه السلام (1). 


وقال فى وجال التحاشى فى تسمه إثه امحل + محمد ين الحعى بن أت ساره ابوتجعفرة فول الأتضاز» يعرف بالدؤاسة» أصله 
كوفي» سكن هو و أبوه قبله النيل» روى هو و أبوه عن أبى جعفر و عن أبى عبدالله عليهماالسلام . و إبن عم محمّد بن الحسن 
مُعاذ بن مسلم بن أبى ساره » و هم أهل بيت فضل و أدب. و على مُعاذ و محمّرد فَقَهَ الكسائى علم العرب و اللسان, و القراء (؟2 
يحكون فى كتبهم كثيرً» قال أبو جعفر الرَوَاسِى و محمّد بن الحسنء و هم ثقات. لا يطعن عليهم بشىء (4» إنتهى . 


فإِنّ قوله ١:‏ وهم ثقات » من كلام النجاشىء و قوله : ١‏ قال أبوجعفر الرواسى و محمّرد بن الحسن » هو ما فى كتب القراء » أى 
يقولون فى كتبهم تاره : قال أبوجعفر الرواسىء و تاره : محمد بن الحسنء فتاره يسمون بإسمه. و تاره يكثون بكنيته» هذا هو 
الظاهر من عباره النجاشىء و مثله ما فى الخلاصه . 


وفى بعض الحواشى على الخلاصه (5) الموجوده عندىء» إشتباه غريب» حيث 


١8 ص:‎ 


. 58 الرقم‎ / ٠١8 : خلاصه الأقوال‎ .١ -١ 
لاقن الفضدر + والكساتى والقراء:.‎ 
. 8/7 الرقم‎ / 3١5 : رجال النجاشى‎ ." - 


؟- ؟. لم نقف عليه . 


توهّم أنْ المراد بأبى جعفر فى قوله : « قال أبوجعفر الرواسى » الإمام الباقر عليه السلام » و جعل الرواسى مقول قوله عليه السلام » 
أى قال أبوجعفر : الرواسى و هم ثقات, والظاهر أنه جعل الرواسى كنايه عن تمام أهل ذلكك البيت, فإنّ هذا مع فساده لا يوافق 
ما فى رجال النجاشى كما لا يخفى . 


كما أنه ربما توهّم بعض )١(‏ أن قوله : « و هم ثقات »» من مقاله أبى جعفرء وأبوجعفر هذا مجهول أو مشتركك بين الثقه و غيرهاء 
فلا يجوز الحكم بالوثاقه لمحمّرد بن الحسن و لا لأبيه من ذلكء والعلامه رحمه الله لما كان مأخذ كلامه ذلك لايمكن الحكم 


يوقاقد لكين الذي تق فيه أ يفنا + 
وهو أيضا فاسد كما لا يخفىء فالخبر صحيح سندا و دلالته ظاهره . 


و يمكن الجواب عنه : بأنّه يمكن أن يقال فى سنده بأنْ المصرّح بالتوثيق فى الترجمه المختصّه بالحسن بن أبى ساره منحصر 
بالعلانه راحم اشم إل فربعال الكقى و التعاى كالنان عن ذكروم و كذلكف الفيرسيف على فا بير 


نعم ذكره الشيخ رحمه الله فى رجاله فى باب أصحاب الباقر والصادق عليهماالسلام » قال فى الباب الأوّل: الحسن بن أبى ساره 
النيلى الأنصارى القرظى» مولى محمّرد بن كعبء و هو إبن معاذ الهراء» وله إبن يقال له : أبوجعفر النحوى الرواسىء و كنيه 
الحسن بن أبن ساره : أبوغلى 333 و فى البات الثانى + الحسن بن أبى سار التبلى (كل وسكت فيهما عخ توثيقه . 


ص: 1١67”‏ 
.١-١‏ لم نقف عليه . 


؟- 7. رجال الطوسى : 1١‏ / الرقم 7777 7 . 
“- ". رجال الطوسى : 18١‏ / الرقم 5١114‏ _ 8" . 


فمن صرّح باسمه منحصر بالشيخ والعلامه رحمهمالله » ولم يصرّح الأوّل بوثاقته أصلا كما لم يتعرّض له فى الفهرست أيضا . 

و أمّا الثانى فالظاهر. كما صرّح بعض (21) أنه إنما أخذ التوثيق من رجال النجاشى فى ترجمه إبنه» و قد سمعت كلامه فيه 
فانحصر التوثيق بكلام النجاشى . 

الشيخ رحمه الله فى الرجال وغيرهم من أبنائهم» فالمبدأ كما يحتمل أن يكون من الحسن كذلك يحتمل أن يكون من إبنه و 
إبن مسلم . 

و لعل هذا هو الظاهر, لأمنّ العلم والفضل كما ظهر من كلام النجاشى والعلامه. إِنّما ينسب إلى محتّرد و معاذء فيكون المرجع 
فد مقافاً إلى أن المعكى تمه الف المطير قال ابن أبى سار لآ قو بافرا ده سه لآل 

فغايه الأأمر التعارض بين كلام العلاّمه و كلام المصئّفء و لعل كلام المضنت أرجح من كلامه. ولاأقل من التوقف. وهذا 
يكفى فى عدم إمكان الحكم بالتصحيح. 

و منها : الموثّق المروىٌ فى التهذيب فى المقام السابق؛ والإستبصار فى الباب السابق» باسناد صحيح عن الحسن بن علىٌ بن 
فضّالء عن عبدالله بن بكر قال : سأل رجل أباعبد الله عليه السلام وأنا عنده عن المسكر و النبيذ يصيب الثوب ؟ قال: لابأس (0. 


١8 ص:‎ 


. لم نقف عليه‎ .١-١ 


؟- 5. المعتبر : .978/١‏ 
- . تهذيب الآأحكام : 1خ ١١١‏ الإستصار :7/1 19ح 2, 


وقوله: « عن المسكر » وإن كان يشمل الخمرء بل يدل على المقام بطريق أولى» لكنّ الأولى ذكرالحال فى هذاالخبر فيما نذكر 
حكم غيرالخمر من سائر المسكرات. 


و منها : ما رواه فيهما فى البابين بالأسناد السابق المونّق عن صالح بن سيابه» عن الحسن بن أبى ساره قال : قلت لأبى عبداللّه عليه 
السلام : إِنَا نخالط اليهود والنصارى والمجوس » و ندخل عليهم و هم يأكلون و يشربون » فيمرٌ ساقيهم فيصبٌ على ثيابى الخمر» 
فقال : لأ بأ يه إلة أن حعفيى عله أء أن تفيل لأر م لتقل كا فى العهد سه 


والسند و إن كان إلى الصالح مونّقَاً و الحسن بن ساره قد عرف حاله. لكن صالح بن سيابه مهمل لم نجده فى كتب الرجال؛ مع 
أنّ فى دلا-لته أيضا كلاماء لأمنّ غسل الثوب لو كان واجباً فإنّما هو للصلاه و إلا فلم يجب الغسلء و لا دلاله فى الخبر لعدم 
وجوبه للصلاه. فتأمّل . 


و منها : ما رواه فيهما فى المقام السابق بأسناد صحيح عن حمّاد بن عثمان قال : حدّثنى الحسين بن موسى الحنّاط قال : سألت 
أباعبداللّه عليه السلام عن الرجل يشرب الخمر ثم يمتجه (5) من فيه فيصيب ثوبى ؟ فقال : لا بأس (0. 


والسند و إن كان إلى الحسين صحيح, لكن الحسين مجهول لم يصرّح فيه بالوثاقه » بل لم يظهر منه ما يظهر منه ذلكك سوى 
روايته عن إبن أبى عمير كما سيظهر . 


١606 ص:‎ 


.١ -١‏ تهذيب الآأحكام : ١0ح ١١١‏ ؛الإستبصار: ١90/١‏ ح". 


- ". تهذيب الآأحكام : ١١١ ح8١ ١‏ ؛الإستبصار: ١90/١‏ ح8. 


قال فى رجال النجاشى : الحسين بن موسى بن سالم الحناط أبوعبدالله مولى بنى أسدء ثمٌ بنى والِبه» روى عن أبى عبدالله عليه 
السلام » و عن أبيه عن أبى عبدالله عليه السلام » و عن أبى حمزه؛ و عن مَعْمَر بن يحيى» و بُريدء و أبى أَيُوب»ء و محمّد بن مسلم 
و طبقتهم . له كتاب أخبرنا الحسين بن عبيدالله قال : حدّثنا إبن حمزه قال : حدّثنا إبن بطه عن الصفّار » عن أحمد بن محمّد بن 


عيسى» عن إبن أبى عمير» عن الحسين بكتابه .)١(‏ 
و قال فى باب أصحاب الصادق عليه السلام : الحسين بن موسى الأسدىٌ الحناطء كوفيٌ (5). 
أقول : والظاهر أنّه قد وقع هنا إشتباه بالحسن أخيه ؛ قال الشيخ رحمه الله فى باب أصحاب الصادق عليه السلام : الحسن بن 


موسى الحناط الكوفى (0). 


وقال فى الفهرست : الحسن بن موسى له أصل أخبرنا به إبن أبى جدّد » عن إبن الوليد» عن الصفار: عن أحمد بن محمّرد بن 


عبس غن إبن أى عمين عن الحسن بن سوسى (06 انتهى . 


فذكر الفهرست الحسن دون الحسين . و ذكر النجاشى الحسين دون الحسن ء مع إِتّحاد سند أصله من الصفّار فيهما ء يدل على 
أنهما ليسا متعدّدين » فحينئذ يقوى الروايه من جهه روايه إبن أبى عمير عن الحسين المذكور . 


ص: 6 


0-0 رجال النجاشى : 58 / الرقم‎ .١ -١ 
. 77١ ؟- 7. رجال الطوسى : 187 / الرقم‎ 
. 718 الرقم‎ / 18١ : رجال الطوسى‎ ." -* 
. ١77 ؟. الفهرست : 44 / الرقم‎ - 


لكن لوقلنا بالتعدّد كما هوالظاهر من ذكر الشيخ رحمه الله فيترجمه الحسن والحسينء فالروايه تضعف إعتبارهاء لأنّه لم يعلم بعد 
تعارض الكلامين من الشيخ فيالفهرست والنجاشى فى رجال النجاشى أن المروىٌ عنه لإبن أبى عمير هو الحسن أو الحسين؛ إلآ 
إذا رججحنا ما فى النجاشى على ما فى الفهرست كما هو الظاهر» لكون النجاشى أضبط من الفهرست .ء لكن يقع الكلام فى أن 
روايه إبن أبى عمير لو كان المروىٌ عنه معلوما أيضاء هل تدلّ على وثاقه المروىٌ عنه أم لا ؟ 


نعم غايه ما ثبت ذلكك فى مراسيله لأنّ مراسيله كالمسانيد و أَنّه ما كان يرسل إلا عن ثقهء وهل كان مسانيده كذلكك أم لا ؟ 
الظاهر الأوّل لما حكى عن الشيخ رحمه الله فى العدّه أنّهِ لا يروى إلا عن الثقه (0. 


وقد صرّح فى رجال الكشّْى بأنّه من أصحاب الإجماع ؛ قال فى تسميه الفقهاء من أصحاب أبى إبراهيم و أبى الحسن الرضا عليه 
السلام : أجتمع (؟) أصحابنا على تصحبح ما يصحح عن هؤلاء و تصديقهم, و أقرّوا لهم بالفقه والعلم» و هم سنّه نفر منهم : يونس 
بن عبدالرحمن؛ و صفوان بن يحيى بباع السابرّ» و محتّرد بن أبى عميرء و عبدالله بن المغيره » والحسن بن محبوب » و أحمد 
بن محمّد بن أبى نصر 410 إلى آخر كلامه . 


لكن يمكن أن يقال : إِنّ فى دلاله عباره العدّه على ما حكى عنه كلاماء و كونه من أصحاب الإجماع, لا يدل على كون المروىٌ 
عنه أيضا إماميا . 


ص: ١01/‏ 
اع هده الأصول 1 13 


. ؟. فى المصدر : أجمع‎ -١ 
. ٠١8٠ إختيار معرفه الرجال : ؟ / 870 الرقم‎ .# - 


و أما دلاله الخبر» فضعيفه لأنْ المج بعد شرب الخمر و بلعها لا يدل على بقاء أجزاء الخمر فى الفم, والظاهر أنه المراد بالمج فيه 
لأنه قال : يشرب الخمر ثم يميجه من فيه. فإنْ المج حينئذ مج من ماء الفم لأنَّ المفروض أن المج بعد شرب الخمر و إن كان 
الضمير فى قوله : ١‏ يمي » يرجع ظاهراً إلى الخمرء فإنّ الخمر جائز التذكير والتأنيث . 


و هذا الخبر نظير الخبر الآخر المروىٌ فى الإستبصارء فى الباب المذكورء والتهذيب فى باب تطهير الثياب والبدن فى شرح العباره 
الأولى للمقنعه. و هى قوله : ١‏ والخمر و نبيذ التمر» إلى آخره. بأسناده عن عبدالرّحمن أبى الديلم قال : قلت لأبى عبداللّه عليه 
السلام : رجل يشرب الخمر فبصق على ثوبى من بصاقه ؟ فقال : ليس بشىء . 


قال فيه بعد روايه هذه الروايه : فهذا الخبر ليس فيه شبهه. لأنّه إِنْما سأله عن بصاق شارب الخمر فقال : لا بأس به » والبصاق ليس 
بنجس ء و إِنّما النجس هو الخمر (1). 


مضافاً إلى إمكان كون المرجع هو الخمر؛ بل المرجع هو ماء الفم والبصاقء كمايدلٌ على ذلكك تذكير الضميرء فإنّ بعضاً 
كالأصبعن قل أنكر عد كير الكمر الاه 


و منها : ما رواه فى التهذيب فى باب الذبائح والأطعمه. عن الحسين بن سعيد, عن القاسم بن محمد؛ عن معاويه بن وهب؛ عن 
عبدالرّحمن بن حمزه؛ عن زكريًا بن إبراهيم قال : دخلت على أبى عبداللّه عليه السلام فقلت : إِنَى رجل من أهل الكتابء 


١08 ص:‎ 


.1١5 ح‎ 187/١ : ؛ و تهذيب الأحكام‎ ١١ ح‎ 191/1١ : الإستبصار‎ .١ -١ 


3-1. لم نعثر عليه . 


و إِنّى أسلمت و بقى أهلى كلهم على النصرائيه » و أنا معهم فى بيت واحده لم أفارقهم بعد فآكل من طعامهم . فقال لى : 
يأكلون من لحم الخنزير ؟ قلت : لا و لكنهم يشربون الخمرء فقال لى : كل معهم واشرب (1). 


وقيه أولاً: إن السنن غير معد لأن القاشم بن دفن هو الفاسو بق :متمد الجوهرق تروايه اين بن سحي عله 


قال فى الفهرست : القاسم بن محتّرد الجوهريّ الكوفىء له كتاب » أخبرنا به أبوعبداللّه » عن محتّى بن علي بن الحسين » عن 
مشو ب الحبى عر الولنك غم مون رق الكيق الددا يهم اسك رويط وى حيو ان عن اللشوضة ابى عبد اناه 
البرقى» والحسين بن سعيد عن القاسم بن محمّد (7)) إنتهى . 


و قال فى باب من لم يرو عن الأثمه عليهم السلام : القاسم بن محمّد الجوهرىٌ روى عنه الحسين بن سعيد (5), إنتهى . 
ألغرزنا انيه الله بى شاذان قال حدنا أحبة د يكن ين بحو قال + خذثا سهد و عيدا اله عن عيفر قال ل 8 | سهد رن 


محمّد بن عيسىء عن ١‏ لحسين بن سعيد, عن القاسم بن محمد بكتابه ل إنتهى . 
وقد صرّح بكونه واقفتاً فى باب أصحاب الكاظم عليه السلام حيث قال : القاسم بن محمّد الجوهرىٌ له كتاب, واقفيئ (8). 
ص: ١69‏ 


. ٠١5 تهذيب الأحكام : 9 / /المح‎ .١ -١ 
. 01/6 الرقم‎ / 3١١ : ؟- ". الفهرست‎ 

"- . رجال الطوسى : 572 / الرقم 275 . 
*- 5. رجال النجاشى : "١0‏ / الرقم 881 . 


ه- ه. رجال الطوسى : 67" / الرقم 5090 . 


وقال فى رجال الكشّى نقلا عن نصر بن الصباح: إِنَّ القاسم بن محمد الجوهريىٌ لم يلق أباعبداللّه عليه السلام و هو مثل إبن أبى 
غراب و قالوا : إِنّه كان واقفتاً ()) إنتهى . 


هذاء و لكن عن إبن داود أنه قال : إِنْ الشيخ رحمه الله ذكر القاسم بن محمّد الجوهرىٌ فى باب أصحاب الكاظم عليه السلام و 
قال : كان واقفاً. و ذكر فى باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام القاسم بن محمّرد الجوهرىٌ روى عنه الحسين بن سعيدء 


فالظاهر أنه غيره» والأخير ثقه (5)؛ إنتهى . 


أقول : ولعل وجه أن ذكره من أصحاب الكاظم عليه السلام » وذكره فى باب من لم يرو عن الأنثمّه عليهم السلام » يقتضى 
بتغايرهماء فإِنّ باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام ظاهر فيمن لم يلقهم عليهم السلام » كجمله من الأواخر كابن الوليد و من 
هو مقارب لطبقته . 


وقيل : كأنّه ونّقه لروايات الثفات الكثيره عنه (2). 


ثم أقول : إن ذكر الشيخ رحمه الله إِيَاه فى البابين لايدل على التغاير؛ و لاسيّما بعد إتّحاد الإسم و إسم الأب واللقبء فإنّ كونه 
من أصحاب الكاظم عليه السلام لايدلٌ على روايته عنهم عليهم السلام » مع أنّه لا يعرف من الشيخ رحمه الله ضابط فى ذلك ؛ 
ألا ترى أنّه ذكر فضاله بن أتوب الذى شاعت روايته عنهم عليهم السلام فى باب أصحاب الكاظم عليه السلام » و باب أصحاب 
الرضا عليه السلام » و باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام (2). 


١ ص:‎ 


. 887 إختيار معرفه الرجال : 7 / 758 الرقم‎ .١ -١ 
. 1719 ؟. رجال إبن داود : 185 / الرقم‎ -١ 
. 188 : يكاين تعليقات على منهج المقال‎ 

*- ؟. لم نقف عليه . 


ه- ه. رجال الطوسى : 67 / الرقم ع"5 . 


وكذا فى أحمد بن عمر الحلالل؛ فإنّه ذكره فيباب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام (1) و فى رجال النجاشى أنه روى عن 
الرضا عليه السلام 5 و إن كان فيه نظر . 


و ذكر قتيبه بن محمّد الأعشى فى باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام (» و فى رجال النجاشى تصريح بأنّهِ روى عن أبى 
عبدالله عليه السلام » و نحوه عن القاسم بن عروه (5). 


و ذكر الريان بن الصلت فى باب من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام (2» و فى رجال النجاشى تصريح بأنّه روى عن الرضا عليه 
السلام (2 و قد ذكره هو فى باب أصحاب الرضا عليه السلام (لاك و باب أصحاب الهادى عليه السلام أيضا (4) » و له بعض 
الروايات عن الرضا عليه السلام أيضاًء إلى غير ذلكك من الأخبار . 


و أمَا روايه الحسين بن سعيد » فلا تدلٌ على الوثاقه » و كذا روايه بعض آخر من الثقات» نعم فى الكافى ما فى بعض أسانيده من 
روايه إبن أبى عمير عنه (49 ولكن لم يظهر أنه الجوهرىٌ فلعله غيره . 


و أمَا عبدالرّحمن بن حمزه. فلم أجده فى كتب الرجالء فهو مهمل . 


١2١ ص:‎ 


. 5١7 رجال الطوسى : 507 / الرقم‎ .١ -١ 

كن رجال النجاشى : 49 / الرقم 768 . 

*- ". رجال الطوسى : 377 / الرقم 5088 . 

- 6. رجال النجاشى : 7” / الرقم 6 

ذ- ه. رجال الطوسى : 882 / الرقم 2179 . 

#- #. رجال النجاشى : ١80‏ / الرقم خرف ' 

- ل. رجال الطوسى : 81" / الرقم 0191 . 

8-8. رجال الطوسى : 582 / الرقم 0897 . 

فك 4. انظر الكافى : ١‏ / 0127 لالالاء 7ع" ؛ و" .١15/‏ 


و أمّا زكربًا بن إبراهيم» فهو مشتركك بين رجلين ذكرهما الشيخ فى رجاله فى أصحاب الصادق عليه السلام » و لم يذكر فى 
حقّهما شيئاء فإنّه قال تاره : زكريًا بن إبراهيم الأزدى الكوفىء و تاره : زكريًا بن إبراهيم الحيرى الكوفى .)١(‏ 


أقول : و قد يشعر بذلكك الروايه المذكوره؛ لكونه جديد الإسلام . 


و ثانياً : أن كونه فى بيت واحد لا يدل على كون الظرف الّذى يؤكل فيه الطعام مما يقطع بكونه شرب فيه الخمرء و إِنّما سأل هو 
عن الأكل من طعامهم؛ والمتعارف كون آنيه الخمر غير آنيه الطعام و شرب الماء » و لذا سأل الإمام عليه السلام أَوَل عن 
المأكول فقال لى : يأكلون لحم الخنزير . 


ثم إن وجه دلاله الخبر على الطهاره ليس إلا من الأولويّه أو من الملازمه الشرعيه. فتديّر ! 


ثم إِنّه قد تعارض هذه الروايه الروايه السابقه الوارده بالسند الصحيح عن العلاء بن رزين» عن محمّرد بن مسلم قال : سألت 
أباجعفر عليه السلام عن آنيه أهل الذمّه والمجوس ؟ فقال : لا تأكلوا فى آنيتهم» و لا من طعامهم الَذى يطبخون. و لا فى آنيتهم 
التى يشربون فيها الخمر (5). 

و منها : ما رواه فى التهذيب. فى باب الذبائح و الألطعمه. عن محتّرد بن يعقوبء عن أبى على الأشعرئٌ؛ عن محمّد بن 
عبدالجبار. عن صفوان بن يحيى» عن إسماعيل بن جابر قال: قلت لأبيعبداللّه عليه السلام : ماتقول فى طعام أهل الكتاب؟ فقال : 
لا تأكله . ثم سكت هنيئه. ثم قال : لاتأكله . ثم سكت هنيئه؛ ثم قال : لاتأكله 


١26 ص:‎ 


. 7777 /الرقم ؟1/ا7 و‎ 75١٠١ : رجال الطوسى‎ .١ -١ 


ادر الكافق +77 7ن 


ولا تتركه؛ تقول إِنّه حرام؛ و لكن تتركه تتئرّه عنه. إن فى آنيتهم الخمر و لحم الخنزير (1). 


الكليني عنه» و محمّد بن عيسى كان فى زمان الرضا عليه السلام . 


وقد صرّح فى رجال النجاشى : أنه كان ثقه فقيها فى أصحابناء كثير الحديث» صحيح الروايه (5). 

و مثله فى الخلاصه (02). 

و محمد بن عبدالجبار هو إبن أبى الصهبانء و قد ونّقه الشيخ رحمه الله فى رجاله (5)» والعلامه رحمه الله فى الخلاصه (8). 
وصفوان وإسماعيل حالهما معلومه مع أنّا ذكرناهما فى أوائل الكتاب أيضا (2). 


لكن دلا-لته ضعيفه جداء فإنّ اللائح الظاهر من الخبر أَنّه سائق مساق التقيِه من العامّه اين يحللون طعام أهل الكتاب» فلاحظ 


مضافاً إلى أن السؤال نما هو عن طعام أهل الكتاب, و لا شكك فى حرمته؛ مع أن فى تعليل التركك للترّه فى الأكل بأل فى 
آنيتهم الخمر و لحم الخنزير» شاهد على ما ذكرناه من التقيّه . 


١ ص:‎ 


. ٠١ تهذيب الأحكام : 9 / /المح‎ .١ -١ 
71 ؟- ؟. رجال النجاشى : ؟؟ / الرقم‎ 

9 ". خلاصه الأقوال : 8* / الرقم ١5‏ . 

؟- *. انظر رجال الطوسى : "4١‏ / الرقم 01720 . 
ه- ه. انظر خلاصه الأقوال : 767 / الرقم 72 . 
#- #. فراجع الصفحه : 40 و 98. 


على أن هذا الخبر معارض بجمله من الأخبار السابقه و غيرها كالصحيح المروىٌ فى التهذيبء فى الباب المذكورء عن العيص بن 
القاسم قال : سألت أباعبداللّه عليه السلام عن مؤاكله اليهودى والنصرانى فقال: لابأس إذا كان من طعامكك .)١(‏ 


والصحيح المروىٌ فيه فيالباب المذكور عن هشام بن سالمء عن أبيعبدالله عليه السلام فى قول اللّه عزّوجل : ٠‏ و طعام الّذين أوتوا 
الكتاب حل لكم و طعامكم حل لهم » (4)5 فقال : العدس» والحمصء و غير ذلكك (0. 


و ما رواه فيه أيضاء عن سماعه قال : سألت أباعبداللّه عليه السلام عن طعام أهل الكتاب ما يحل منه ؟ قال : الحبوب (6). 
إلى غير ذلكك من الأخبار . 


هذا مضافاً إلى ما فى دلالته ما فيهاء لعدم القطع بِأنْ آنيه الطعام هى آنيه الخمرء والتنرّه إِنْما هو للظنّ به أو لمجرّد الإحتمال» 


فتدر . 


و منها : ما رواه فى التهذيب فى الباب المذكور بأسناده عن الكلينيئ» عن علىّء عن أبيه عن إسماعيل بن مرار» عن يونس» عنهم 
عليهم السلام قال : خمسه أشياء ذكته مما فيها منافع الخلق : الإنفحه » والبيضه » والصوفء والشعرء والوبر» و لا بأس بأكل الجبن 
كله مما عمله مسلم أو غيره و إِنّما يكره أن يؤكل سوى الإنفخه ممما فى آنيه المجوس و أهل الكتاب, لأنْهم لا يتوقون الخمر 
والميته (2). 


ص: عم ١‏ 


. ٠١8 تهذيب الأحكام : 9 / 8ح‎ .١-١ 
. 5 : ؟- 5. المائده‎ 

9'- ". تهذيب الأحكام : 9/ 88ح ٠١9‏ . 
ع- ع. تهذيب الأحكام : 9/ 4ح .١١١‏ 
ه- ه. تهذيب الأحكام : 9 / هلاح 05. 


وفيه ان إسماعيل بن مرار لم يونّق فى كتب الرجالء ولم يذكر فيه ما يدل على مدح فيه و لا ذمّ» و قل من ذكره أيضاً : قال فى 


و أمَا دلاله الخبر» فوجهها أن الخبر صريح فى كراهه الأكل مما فى آنيه المجوس و أهل الكتاب» و علّل ذلكك بعدم التوقى من 


و فيه أوَلاً : إن الكراهه بالمعنى المعروف لم يعهد عن الأثمّه عليهم السلام ولا من أصحابهم . 
و ثانياً : إنَّ ظاهر الخبر فى صوره عدم العلم بكون الآنيه ممما كان فيها الخمر والميته» بل علّل الكراهه بعدم كونهم متوقين منهما . 


التوقى نجاسه الأوانى» فتدبر . 


و رابعاً : بأنّ الميته نجسه قطعاً مع أنّها هنا قرينه للخمر . 
و خامسا : بمعارضتها ببعض ما مر . 


وامنها : ها رواه فى التهندذيبه فى البات المذكووء بأستاده عن الكليتك» بأستاده عن الحجال: عن ثعلية» حخن حفص الأعور قال : 
قلت لأبى عبداللّه عليه السلام : الدن يكون فيه الخمر ثم يجمّفه يجعل فيه الخل ؟ قال : نعم (1). 

والسعة إلى الرجليق إن كان صشييدا و ذلك الحكذال: لكت عبد اللدين نكن الأسندي الكوفن الم خرف المكى بين 
محمّدء و هو كما فى رجال النجاشى والخلاصه : ثقه. ثقه» ثبت (02. 


١ ص:‎ 


. 0917/7 رجال الطوسى : 581 / الرقم‎ .١ -١ 
. 798 ح‎ 1١8/9 : تهذيب الآحكام‎ .” -" 


*- ". رجال النجاشى : 772 / الرقم 248 ؛ و خلاصه الأقوال : 1917 / الرقم 18 . 


و كذا تعلبة لأنّه ثعلبه بن عيمون كما يظهر من زوايه الحال عند قال فى رجال التجاشى + له كتات يختلق الرواية عه قد وواه 


جماعات من الناس» قرأت على الحسين بن عبيدالله أخبركم أحمد بن محمد الزرارى» عن جميل )١(‏ قال : حدّثنا أبوطاهر 
محمّد بن تسنيم قال : حدّثنا عبداللّه بن محمد المزخرف الحتجال عن ثعلبه [ بالكتاب ] (5): إنتهى (8). 


و هو كما فى رجال الكشَّى نقللا عن حمدويه؛ عن محمد بن عيسى أنه ثقه ختر» فاضل» مقدم, معلوم فى العلماء والفقهاء الأجله 
من هذه العصابه 50). 


وفى رجال النجاشى : كان وجها فى أصحابناء قارئاء فقيهاء نحويّاء لغويّاء راويةٌ » و كان حسن العمل » كثير العباده و الزهد» روى 
عن انين عبدالله وأبى الحسن عليهماالسلام (8). 


و قال فى الخلاصه بعد ذلكك : و كان فاضلاء متقدماء [ معدودا ] (2) فى العلماء والفقهاء الأجلّه من هذه العصابه (/0. 
لكق الحفصن الأغور مجيول» لآنه نا والعد» أو إثناةه أو كلاقة» أو أريعه» والكل محهول الحال» و قلّ من تعرّض لهم . 


١8 ص:‎ 


. فى المصدر : عن حَُمَيد‎ .١ -١ 

؟- ”. ما بين المعقوفين زياده من المصدر . 
ركان رجال النجاشى : ١118‏ /الرقم ار 

- 6. إختيار معرفه الرجال : 7 / 7١١‏ الرقم 8/ا/ا. 
ه-ه. رجال النجاشى : ١18‏ /الرقم ار 

ع- ع. ما بين المعقوفين زياده من المصدر . 

- /. خلاصه الأقوال : 82 / الرقم ١‏ . 


قال فى باب أصحاب الباقر عليه السلام : حفص الأعور الكوفيّ » روى عنه و عن أبى عبداللّه عليهماالسلام (1). 
وقال فى باب أصحاب الصادق عليه السلام : حفص بن عيسى الكناسى الأعورء بتاع القرب والأداه (5). 
والظاهر أن الثلاثه الأخيره واحده. كما أنّه يحتمل إِتّحاد الجميع فالسند غير ثابت الإعتبار . 

و أمَا دلالته» فيمكن أن يكون المراد التجفيف بعد الغسل كما يشعر به قوله : ١‏ فيجفف »» و لم يقل ١‏ فيجفٌ /. 


قال فى التهذيب بعد ذكر هذه الروايه : قال محمّرد بن الحسن : المراد به إذا جفف بعد أن يغسل ثلاث مرّات وجوباء أو سبع 
مات إستحبابا حسب ما قدّمناه؛ فأمّا قبل الغسل و إن جفْف فلا يجوز إستعماله على حال (*). 


و منها : ما رواه فى التهذيب فى الباب المذكور : عن محمد بن أحمد بن يحيى» عن العباس بن معروف» عن سعدان بن مسلمء 
عن علي الواسطى قال : دخلت الجويريّه _ و كانت تحت عيسى بن موسى _على أبى عبدالله عليه السلام » و كانت صالحه 
فقالت: : إلى أتلين كتروص جمدل ف المقطه الى شط نها الكمر و أحطلة قن راسي قال ولا باس 1ه 


ص: /ا ١‏ 


. 11/8 رجال الطوسى : 17 / الرقم‎ .١ -١ 
. 7377 رجال الطوسى : 189 / الرقم‎ .7 -١ 
. 7358 ح‎ 1١17//9 : تهذيب الأحكام‎ ." - 
. ع- ع. فى التهذيب : أطيب‎ 

ه- ه. تهذيب الآحكام : 1١7/9‏ ح 580 . 


والسند إلى سعدان بن مسلم صحيح. و أمَا سعدان, فلم يظهر لنا ما يدل على وثاقته سوى روايه بعض الثقات عنه كالعتئاس بن 


و فى رجال النجاشى : سعدان بن مسلم و إسمه عبدالرحمن [ بن مسلم ] )١(‏ أبوالحسن العامرئٌ, مولى أبى العلاء كؤزين حفيد 
العامرىٌ» من عامر بن ربيعه» روى عن أبى عبدالله و أبى الحسن عليهماالسلام و عمّر عمرا طويلا (7). 


و أمَا على الواسطئ»ء فهو على بن حسان الواسطى أبوالحسين المعروف بالمُنَمّسء بالميم والنون بعدها والميم بعد النون والسين 
المهمله بعدهاء و لم أجد من صرّح بوثاقته سوى علىٌ بن الحسن بن فضّال و إبن الغضائرىٌ . 


قالقى وال الكشى :قال معن بق سعوة: سألت علق بن الحسن بعك بن فقبال» عن غلك بن حشان قال :عن أتهها 
سألت ؟ أمّا الواسطى فهو ثقه. و أمَا اأذى عندنا يروى عن عمّه عبدالرّحمن بن كثير فهو كذّابٍء و هو واقفيّ أيضا لم يدركك أبا 
الحسن موسى عليه السلام 40 إنتهى . 


و على بن الحسن المذكور واقفيّ» نعم قال فى رجال النجاشى : عمّر أكثر من مائه سنه» و كان لا بأس به (5). 
ص: ١8/8‏ 

. ما بين المعقوفين زياده من المصدر‎ .١ -١ 

؟- 5؟. رجال النجاشى : ١97‏ / الرقم هاه . 

#. إختيار معرفه الرجال : 7 / 768 الرقم ./8١‏ 


- ع. رجال النجاشى : 7172 / الرقم عل 
ه- ه. خلاصه الأقوال : 187 / الرقم .١‏ 


و علي بن الحسن المذكور و إن كان واقفياًء إلا أنه قد كثر توصيفه و مدحه فيالرجال . 


قال فى رجال النجاشى : علىّ بن الحسن بن على بن فضّال بن عمر بن أيمن مولى عكرمه بن ربعي الفتياض أبوالحسنء كان فقيه 
أصحابنا بالكوفه» و وجههم. وثقتهم, و عارفهم بالحديثء والمسموع قوله فيه .)١(‏ 


و قال فى الفهرست : علي بن الحسن بن فصضالء فطحيّ المذهبء كوفيّ» ثقه. كثير العلم» واسع الروايه و الأخبار» جد التصانيف. 
غير معاند» و كان قريب الأمر إلى أصحابنا الإمامته القائلين بالاثنى عشر (7). 


قال أبوعمرو الكشّى فى رجاله : سألت أبا النضر محمّرد بن مسعود. عن جماعه هو منهم» عن جميع هؤلاء؛ فقال : أمَا على بن 
الحسن بن فض ال» فما رأيت فيمن لقيت بالعراق و ناحيه خراسان أفقه و لا أفضل من علي بن الحسن بالكوفه 0 إلى آخر 
كلامه . 

و أمًا إبن الغضائرىٌء فقد قال بعد تضعيف علي بن حسان بن كثير : و من أصحابنا على بن حسان الواسطيئ ثقه. ثقه (4 إنتهى . 
لكنّ الظاهر أن المنشأ لوثاقته كلام على بن الحسن المذكورء و كيف كان فالروايه معتبره الأسناد و إن لم يكن صحيحاً . 


١6 ص:‎ 


.١ -١‏ رجال النجاشى : /7801 / الرقم علا 
-١‏ 1. الفهرست : 188 / الرقم .79١‏ 
- . إختيار معرفه الرجال : ؟ / 8١١‏ الرقم ٠١١‏ . 


ع- ع. الرجال لابن الغضائرى : © / ١1/28‏ . 


تنبيه : إعلم أن العلا-مه رحمه الله فى الخلا-صه قال فى ترجمه على بن حسان هذا : وذكر إبن بابويه رحمه الله فى أسناده إلى 
عبدالدّحمن بن كثير الهاشميّ روايته عن محمد بن الحسن» عن علي بن حسان الواسطيئ» عن عمّه عبدالرٌحمن بن كثير الهاشميٌ» 
وهو يعطى أن الواسطيّ هو إبن أخى عبدالرّحمن. و أظنّه سهوا من قلم الشيخ إبن بابويه أو الناسخ (1). 


عن محمّد بن الحسن الصفارء عن علي بن حشان الواسطئ» عن عمّه عبدالّحمن بن كثير الهاشمي (5). 


وإعتراضه له فيمحله» لكن نسبه السهو إلى الناسخ بعيد جدًا مع أنْ الصدوق رحمه الله فى الفقيه قال فى أواخر الفقيه فى باب 
معرفه الكبائر التى أوعد الله عرّوجل عليها النار: روى عن على بن حسّان الواسطي » عن عمّه عبدالّحمن بن كثير » عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال : إِنْ الكبائر سبع ... 40 الخبر . 


واعترض عليه بعض الأجلاء بأنّ جزم العلامه رحمه الله بسهو الصدوق رحمه الله مشكلء لأنّ الظاهر أنّهم إعتمدوا فى التعدّد 
على قول علي بن الحسن الفطحئ؛ و لا-شكك فى أنّ الصدوق رحمه الله كان أعلم و أعرف بالرجال و غيره من علي و غيره من 
أمثاله. و لا منافاه بين أن يكون واسطبا و هاشميا أى مولى و معتقاً لبنى هاشمء و رئيسهم محتاد بن على باقر علم النييين عليه 
السلام . والظاهر أن المعتق جدّه كثير» فتدبّر . 


ص: 8 


. 187 : خلاصه الأقوال‎ .١ -١ 
. 517/6 / © : ؟- 7. من لايحضره الفقيه‎ 


#. من لايحضره الفقيه : / ١ع‏ ح 971 . 


إلى أن قال و أنا فنعفيها بالغلر» فالذى ظهر لى من الس أنهما كانا من الأبرار (1)» و لذا حكم بصيحه أخبارهما الصدوقان 


و فيه أُوَلاً : انّه لم يظهر كون إعتمادهم فى التعدّد على علي بن الحسن بن فضّالء فإنّه كما صرّح بذلكك صرّح به فى الغضائرئٌ» 
والنجاشىء و الفهرست,. وغيرهماء و اعتمادهما على كلام على بن الحسن غير معلوم . 


أمرا الغضائرئٌء فقد عرفت الإشاره إلى كلامه ؛ قال فى ترجمه علي بن حسّان بن كثير الهاشمي : علي بن حسّان بن كثير مولى 
أبى جعفر الباقر عليه السلام أبوالحسين» روى عن عمّه عبدالرّحمن» غال» ضعيف. رأيت له كتاباً سمماه تفسير الباطن؛ لايتعلق من 
الإسلام ستعولة روع الاعن عمساومق أضيعاننا سلع رن جعفاق الواسطع ثقه. ثقه 0). 


و أمًا التجاشى فقى ترسمه الهاشمي منه :عل بن حشان بن كثيز الهاشمق مولى عباس بن معد بن غلك بن عبدالله بق العياس: 
ضعيف جدًاء ذكره بعض أصحابنا فى الغلاه؛ فاسد الإعتقاد. له كتاب تفسير الباطن» مختلط كله (5). 


وقال فى الواسطي : علي بن حسّان الواسطيّ أبوالحسين القصيرء المعروف بالمُنْمّسء عمر أكثر من مائه سنه» و كان لا بأس به 
روى عن أبى عبدالله عليه السلام روى عنه حديثه [ فى ] سعدان بن مسلم.ء له كتاب يرويه عدّه من أصحابناء أخبرنا أبوالحسين 
على بن أحمد قال : حدّثنا محمّد بن الحسن قال : حدّثنا محمد بن 


١/١ ص:‎ 


. فى بعض نسخ المصدر : كانا من أصحاب الأسرار‎ .١-١ 
الدالا ويه البققية 1ع را‎ 
. ١1/28 / © : الرجال لابن الغضائرى‎ .” 


- ع. رجال النجاشى : 70١‏ / الرقم 08 


الحسق الضفار قال : حذثنا غلع بن حسان 137 


و أمَا الفهرستء ففى ترجمه الأوّل منه : على بن حسّان الهاشمى مولى لهم. له كتاب أخبرنا به إبن أبى جتدء عن إبن الوليد» عن 
الصفار والحسن بن متيل جميعا عن الحسن بن علي الكوفيئ» عن على بن حسّان الهاشمئ» عن عمّه عبدالرّحمن بن كثير (5). 


وف مه الفاق »غلك ين خشاة الواسطن له كنات أخيرقا به عدة من أصحاناءة ع أن المفض ا »عن ابن بدو عن أحمد يق 
أبى عبدالله» عن علي بن حسّان (*). 


إذا رأيت هذه الكلمات تعرف أنّْهما متعدّد. و أن الإعتماد فى التعدّد ليس على كلام على بن الحسن فقط لوجوه : 


أحدها : ما يظهر منهم أن علي بن حسّان الهاشميّ مولى لبنى هاشم, سواء كان لأبى جعفر الباقر عليه السلام كما فى رجال إبن 
الغضائرىء أو العباس بن محمد كما فى النجاشىء و لم يذكروا فى الواسطى ذلكك أنه مولى لهم و لا ما يشعر إلى ذلكك » ولم 
يذكروا على بن الحسن فيما رواه إبن مسعود عنه ما يشعر إلى ذلك . 


و ثانيها : إِنَّ فى رجال الغضائرىٌ والنجاشى فى ترجمه الهاشمى : أن له كتاباً سمّاه تفسير الباطن ()» و لم يذكره على بن الحسن 
المذكور فى الروايه السابقه 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ رجال النجاشى : 7178 / الرقم عل 
-١‏ 1. الفهرست : 187 / الرقم 5717 . 
*- ". الفهرست : 188 / الرقم 791 . 


*- ع. انظر الرجال لابن الغضائرئ : © / 19/8 ؛ و رجال النجاشى : 01 . 


من إبن مسعودء كما لم يذكروا فى ترجمه الواسطئ ما يدل على ذلككء و هذا يدل على التعدّد فى الواقع . 


و ثالقهنا ؛ إن فى رجدال العضارع كيه الهاشمع أبوالحسين قوفي رال الجاقى كني التاق أبوالحسيى و يلقب الثاتق 
بالقصير المعروف بالمَنَمّس (5),» ولم يذكر الجميع على بن الحسن . 


و رابعها : بيان عمر الواسطيّ بمائه سنه. و لم يذكره أيضا . 


وكا مدل على التعذ دما 55م علق من الحسن وذكروه أيقها عن ووايه الياقيي عن عه بل الخضان ووا شعن يعاق 
الواسطىء بل لم نجد من ذلكك فى روايات الواسطىء بل روايته كما فى المقام عن الإمام عليه السلام . 


وكانبا سا قال ف السلهداة »علد رن ا ن الفضّ ال كان أعرف بأحوال الرجال من الصدوق و من غيره من جميع علماء 
الرجال والمحدّثين» و لذا ترى المشايخ فى جل الرجال يستندون إلى قوله؛ و أنت إذا تأملت و تتبعت الرجال وجدت المشايخ 
فى أكثرهاء بل كاد يكون كلها يسألون علياً عنهاء و يعتمدون على قوله فيهاء و منها هذا الموضع 00. 


و ثالنا : إنّ التعارض بين كلام علي و كلام الصدوق رحمه الله كالتعارض بين الظاهر والنصّء و لا شكك فى تقدّم الثانى على 
الأول 
و رابعا : إن علا هذا مقدّم على الصدوق رحمه الله طبقه» فيكون قوله مقدما لكون المقدّم و لاسيّما مثل على بن الحسن أعرف 


بالرجال . 
ص: ١/7‏ 
.١ -١‏ الرجال لابن الغضائرى : © / ١1/2‏ . 


؟- ”. رجال النجاشى : 7372 / الرقم 118. 
”. تعليقات على منهج المقال 758 . 


ثم إن ما قال أخيرا من أنْ : « ضعفهما بالغلوٌ » إلى آخره. فالظاهر أن المرجع للضمير هو على بن حسّان و عبدالرّحمن عمّه لا 
ولعل هذا إِنّما ظهر له من ذلك الأخبار الّتى روياهاء و فيه نظر أيضاء فإنّ بعد تسليم روايتهما بعض الأخبار» لايعارض ذلكك 
و أمّرا حكم الصدوقين رحمهمالله بصححه أخبارهماء فلم نجد ذلك أيضا منهما إلا من روايتهما أخبارهما فى مثل الفقيه» و فيه 
نظر و تأمّل . 

هذا كله الكلام فى سند الروايه» و أمّا دلالتها فتاره نقول بقصورها عن كون الخمر باقيه بعينهاء إذ يحتمل أن يكون قد جعل فى 


المشطه بحيث ينسب بها ثم يمتشط بهاء كما ربّما يشعر بذلكك قوله ٠:‏ فيجعل أوَلاً واجعل ثانياً » و إلا فإن كان على النهج 
المتعارف فى الإمتشاط من جعل المشطه مبلوله ثم الإمتشاط بها كان المناسب أن يؤتى بصيغه التكلم فيهما . 


و تاره ان نجاسه الخمر إِنّما يقدح فى حال الصلاه لا مطلقاًء و لا دلاله فى الروايه على الجواز فى حال الصلاه , فإنّ ما فى الروايه 
إِنّما هو عدم التامى فين استعمال5لكةة والجوانية إتها كاق عن هذا السسوال وير لعل السائلة لمكان صلاحيتها عارفه بأحكام 
الخمر» و منها عدم جواز مصاحبتها فى الصلاه؛ و إِنّما سألت عن هذا الإستعمال بالخصوص. فتأمّل . 


و تاره بأنّ عيسى بن موسى هذا هو عيسى بن موسى بن على بن عبدالله بن العتاس من بنى العباس» و كان هذا عامل المنصور 
صاحب الدوانيق على الكوفه. 


ص: عا 


والظاهر أنه عليه السلام كان يِتّقَى منه لكونه عامل المنصور الدوانيقى . 


ومنها (1) ١:‏ لصحيح المروىٌ فى قرب الإسناد كما قيل عن علي بن رئاب قال : سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الخمر والنبيذ 
والمسكر يصيب ثوبى» أغسله أو أصلّى فيه ؟ قال : صل فيه , إلا أن تقذره فتغسل منه موضع الأثرء إِنّ الله تعالى إِنّما حرّم شربها 
0 


وسيأتى الجواب عن هذه الروايه . 


و منها : ما رواه فى قرب الإسناد أيضا بأسناده عن علي بن جعفر , عن أخيه عليه السلام قال : و سألته عن رجل مرٌّ بمكان قد رش 
فيه خمر قد شربته الأرضء وبقى نداه» أيصلى فيه ؟ قال : إن أصاب مكاناً غيره فليصل فيه» و إن لم يصب (9) فلا بأس (5). 


وفيه بعد الغمض عمّا فى السند لعدم وجود قرب الإسناد عندىء انّ التفصيل بين إصابه المكان غيره و إصابته يدل على شىء 
فيهاء و إلا فلا وجه للتفصيلء و ظاهر الخبر فى صوره الإضطرار و عدم وجود المكان غير المكان الى رش فيه الخمر» فدلاله 
هذه الروايه على مذهب القائلين بالنجاسه أظهر من دلالتها على القول بالطهاره . 


و منها : ما رواه الصدوق فى كتاب علل الشرائع مسنداً باسناد صحيح » بل 
ص: ١17/6‏ 

]م دوفو العا الى ابصدل بها على كلياره الك , 

7- 7. قرب الإسناد : 188 / الرقم 040 . 


*- ". فى المصدر : و إن لم يصب فليصل فيه» فلا بأس . 
#- ©. قرب الإستاد : 192 / الرقم 7/62, 


باسنادين كذلكك كما قال جماعه و فى الفقيه مرسللاً فى باب ما يصلّى فيه و ما لايصلى فيه من الثياب و جميع الأنواع» حيث قال 
فيه : و سئل أبوجعفر وأبوعبداللّه عليهماالسلام فقيل لهما : إِنَا نشترى ثياباً يصيبها الخمر و ودكك الخنزير عند حاكتها »)١(‏ أنصلى 
فيها قبل أن نغسلها ؟ فقالا : نعم لا بأسء إِنّما حرّم اللّه أكله وشربه, و لم يحرّم لبسه و مسّه والصلاه فيه (5). 


وفيه أمَا سنداً : فعلى الوجه الُذى ذكره فى الفقيه ظاهر الضعفء لكونه مرسلا ولا حجبه للمراسيل؛ فتأمل ! 


و على الوجه الْمذى ذكره فى العللء فإِنّما ينضح بذكر ما فى العلل من السندء قال فيه» فى باب عله الرخصه فى الصلاه فى ثوب 
أضانة خي وود 8# الهزين: أن وحيه الل كال حعذثنا سفن بن عبد لوعن محفو ين اللسيو .و علق بق إسماعي »2 يشقورت 
بن يزيد » عن حمّاد بن عيسى » عن حريز قال : قال بكير » عن أبى جعفر عليه السلام » و أبوالصباح » و أبوسعيد . والحسن التبال 
»عن أبى عبداللّه عليه السلام قالوا : قلنا لهما : نا نشترى ... ()» الخبر . 


أن أوة و يعد فظاهر امر اضر الركاقة والجلؤالة و انا مهن بن الحسيه اللاي اله متضد بو الحسي: بن أن الكطلاتة و 
هو كما فى النجاشى و غيره : جليل من أصحابناء عظيم القدرء كثير الروايه» ثقهء عين (5). 


ص: 1.07 


. فى بعض النسخ : حياكتها‎ .١ -١ 

.78١ ح‎ 768 / ١ : ؛ و من لابحضره الفقيه‎ ١ /1ه”ح‎ / ١ : علل الشرائع‎ .7 -١ 

*- ". علل الشرائع : 7 / /1ه"اح ١‏ . 

؟- ع. انظر رجال النجاشى : ©" / الرقم 841 ؛ والفهرست : 5١8‏ / الرقم 2017 ؛ ورجال ابن داود : 188 / الرقم 1722 ؛ و نقد 
الرجال + ©/ 18# 


و أمَا حمّاد بن عيسى و حريز» فقد ذكرت الكلام مع غنائهما لوثاقتهما فى أوّل الكتاب . 

و أمّا بكير» فهو بكير بن أعين بن سنسن الشيباني» فقد ذكر فى الخلاصه أنه مشكورء مات على الإستقامه .)١(‏ 

أقول : وقد روى فى الكشّى عن حمدويه قال : حدّثنا يعقوب بن يزيد» عن إبن أبى عمير » عن الفضيل » و إبراهيم » إبنى محمد 
الأشعريين » قالا: إِنّ أبا عبداللّه عليه السلام لما بلغه وفات بكير بن أعين قال : أما والله لقد أنزله الله بين رسول الله و بين 
أكبرالد قم ضلوات اللدفانينا الل 

و فيه أيضا بأسناده عن عبيد بن زراره والحسن بن جهم بن بكير» عن عمّه عبدالله بن بكير» عن عبيد بن زراره قال : كنت عند 


أبى عبدالله عليه السلام فذكر بكير بن أعين فقال : رحم الله بكيرا» و قد فعل فنظرت إليه و كنت يومئذ حديث السنّ فقال : إِنَى 
فول إن كاه الله عا 1 


وفى الكشى أيضا فى ترجمه حمران أيه : بأستاده عن قضاله بن أثوب» عن يكير ين أعين قال : حجحت أل حه فصرت إلى 
منى » فسألت عن فسطاط أبى عبدالله عليه السلام » فدخلت عليه» فرأيت فى الفسطاط جماعه. فأقبلت أنظر فى وجوههم فلم أره 
فيهم» و كان فى ناحيه الفسطاط يحتجم., فقال : هلم إلى . 


ثم قال :يا غلام | أمِن إبن بتى أغين أنت ؟ فقلت : نعم جعلتى الله فداك قال : 
ص: ١1/17‏ 
.١ -١‏ خلاصه الأقوال : 8 الرقم 5 . 


1- 1. إختيار معرفه الرجال : ” / 5١4‏ الرقم "١18‏ . 


*- #. إخختيار معرفه الرجال : 7 / 6١4‏ الرقم "١15‏ . 


أنِهم أنت ؟ قلت : بكير بن أعين» قال لى : ما فعل حمران ؟ قلت : لم يحي العام على شوق شديد منه إليك, و هو يقرء عليكك 
السلام» فقال : عليكك و عليه السلام» حمران مؤمن من أهل الجنّهء لا يرتاب أبدا لا واللّه لا واللهء لا تخبره .)١(‏ 


والظاهر أنْ الخبر المذكور بهذا السند حسنء لو لم نقل بأنّه صحيح لمكان هذه الروايات . 


و لم يتعرّض لذكر على بن إسماعيل و يعقوب بن يزيد لكفايه محمّد بن الحسين عنهماء لكونهما و محمّد بن الحسين راوين عن 
بكير فكل منهم فى عرض الآخر . 


و أمًا السند الآخرء فهو و إن كان متّحدا مع هذا السند إلى بكير لكنّ الراوى عن الإمام عليه السلام فيه مختلفء كما أن الإمام 
الّذى روى عنه بكير هو الباقر عليه السلام » و من روى عنه هذه الثلاثه هو الصادق عليه السلام . 


و نكتفى من هذه الثلا-ثه بذكر واحد منهم و هو أبوالصباح, فإِنّه إبراهيم بن نعيم العبدى الكنانى» والظاهر وثاقته» ففى باب 
أصحاب الباقر عليه السلام : كان يسمّمى الميزان من ثقته (5). 


و فى رجال النجاشى : كان أبوعبدالله عليه السلام يسمّميه الميزان لثقته» ذكره أبوالعئاس فى الرجال (8). 


١78 ص:‎ 


أ ف إعشان معرفه الرحال :1ر22 


؟- 7. رجال الطوسى : 177 / الرقم 177٠‏ . 
*- ". رجال النجاشى : 19 / الرقم ؟7 . 


وفى الخلاصه : ثقه. أعمل على قوله .)١(‏ 


أقول : و أصل ذلك ما رواه فى الكشّى» عن الوشّاء؛ عن بعض أصحابنا قال : قال أبوعبدالله عليه السلام لأبى الصباح الكنانى : 
أثت ميزان ؟ فقال له جعلة فداكق» إن الميزان زيما كان فيه عيت: قال : أنه هيزان لبس اقبداغية (70. 


و فيه أيضا خبر آخر يدل على حسن أمره؛ و هو معارضه مع زيدء لكن فيه عن علي بن الحكم, عن أبان بن عثمان» عن بريد 
العجلى قال : كنت أنا و أبوالصباح الكنانى عند أبى عبداللّه عليه السلام فقال : كان واللّه أصحاب أبى خيرا منكمء كان أصحاب 
أبى ورقاً لا شوك فيه. و أنتم اليوم شوكك لا ورق فيه فقال أبوالصباح الكنانى : جعلت فداك, فنحن أصحاب أبيكك ؟ قال: 
كنتم يومئذ خير منكم اليوم (07. 


و فيه أيضاً فى غير ترجمته أى فى الجعفريّه» عن محمّد بن حمران» عن أبى الصباح الكنانى قال : قلت لأبى عبداللّه عليه السلام 
: إن نير بالكوفه فيقال لنا : جعفريّه قال : فغضب أبوعبداللّه عليه السلام ثم قال : إِنّ أصحاب جعفر منكم لقليلء إِنّما أصحاب 
جعفر من إشتدٌ ورعه. و عمل لخالقه (5). 


وعن كشف الغمّه عنه قال: صرت يوماً إلى باب محمد الباقر عليه السلام فقرعت الباب» فخرجت إلى وصيفه ناهد؛ فضربت 
بيدى على ثدييها (شك فقلت لها : قولى لمولاكك إِنّى بالباب » فصاح من داخل الدار أدخل لا أمٌ لك ! فدخلت فقلت : 


ص: 1/4 


. ١ خلاصه الأقوال : 5 / الرقم‎ .١ -١ 

. 885 إختيار معرفه الرجال : ؟ / 24 الرقم‎ .7 -١ 
. 80 : “ل ". إختيار معرفه الرجال : 7 / 9ع الرقم‎ 
. 506 ع. إختيار معرفه الرجال : ؟ / 210 الرقم‎ - 


ه- د. فى المصدر : إلى رأس ثديها . 


يا مولاى ! ما قصدت ريبه » و لكن أردت زياده ما فى نفسى » فقال : صدقت لثن ظننتم أنْ هذه الجدران تحجب أبصارنا كما 
تحجب أبصاركم إذا فلا فرق بيننا وبينكم فإيّاك أن تعاود لمثلها .)١(‏ 


فمن هذه الأخبار قد يقال بعدم وثاقه الرجلء و قوله عليه السلام فى الخبر الأوّل مع إرساله لا يدل على وثاقته » لكن بعد ما تقدّم 
من الحكم بوثاقته فى رجال أبى العبّاس كما نقل عنه النجاشىء والنجاشى على ما نقل عنه» و رجال الشيخ رحمه الله فى باب 
أصحاب الباقر عليه السلام » والخلاصه . 


مضافاً إلى أن المفيد رحمه الله ذكره من فقهاء أصحاب أبى جعفر عليه السلام » و الأعلام الرؤساء المأخوذ عنهم الحلال والحرام 
والفتيا والأحكام, الَّذين لامطعن عليهم00)» و لا-طريق إلى ذم واحد منهم؛ و هم أصحاب الأنصول المدوّنه والمصسّفات 
المشهوره؛ و جعل من جمله هذه الفقهاء أباالصباح الكنانى (0, لا يبقى وجه النظر إلى هذه الأخبارء مع أنّها لا تدل على 
الضعفء فَإنّ الخبر الأموّل إِنّما دل على كون أصحاب الباقر عليه السلام خيراً من أصحاب أبى عبداللّه عليه السلام » و كان 
أبوالصباح فى السابق خيرا من لاحقه و هذا لايدل على ضعفه . 


و الخبر الثانى أيضا لا يدل على ضعفه و ذمّه » لعدم دلاله كونه خارجاً من أصحابه لأنّهِ قال : ٠‏ أصحاب جعفر منكم لقليل 2 و 
فيه نظر . 

و أيضا إِنّما أراد الإمام الصادق عليه السلام من كلامه هذا ما هو فوق درجه الوثاقه ممما ينبغى أن ينسب إليه عليه السلام فيقال 
جعفريّه» و يشير إلى ذلكك قوله : ٠‏ من اشتدٌ 


ص: 1/6 


.508/57 كشف الغمّه:‎ .١-١ 
. ؟- 7. فى بعض النسخ : لا يطعن عليهم‎ 
. انظر جوابات أهل الموصل : 78 و37"‎ ." -“ 


ورعه و عمل لخالقه »» فإنَ هذين مخصوصان بمن صعد معارج التقى و فاز بالدرجات العلى . 
و قوله عليه السلام فى ترجمه السفله من الكشّى عن المفضل بن عمر قال : سمعت أباعبداللّه عليه السلام يقول : إيّاك والسفله. 


إنْما شيعه جعفر من عفْت بطنه و فرجه؛ واشتدٌ جهاده» و عمل لخالقه» و رجا ثوابه» و خاف عقابه .)١(‏ 


و أما الخبر الأخير» فقد يفهم من تقرير الإمام ما قاله من الإعتذار أَنّهِ ليس له مقصد سوء فيما فعله و إن كان بالمقصد الّذى ذكره 
أيضا لايخلو عن شىء؛ لكنّ الأمر سهلء والخبر غير واضح السند. و مع وضوحه ليس بشىء ينافى الوثاقه ولاسيّما بعد ما تقدّم . 


وقول ندسكة] الفيو هفزيا إن اله سعهها على ردك القازيرم راليذ كك #اللاسويهيى لتشكه أن كمونه لقو سوقان 
أن يكون المراد عدم حرمه الصلاه على حدّ حرمه شربهاء بأن يكون الصلاه فيها حراماً مستقلا لا عقاب مستقل كحرمه شربهاء بل 
إِنّما ذلكك لعدم جامعيّه شرائط الصلاه و هو كون المصلى طاهراً فى حالهاء فيكون الخمر فى ذلكك كالدم و نحوها ؛ أو يكون 
هذا الخبر مطروحاً لاشتماله على الودككء فلا حجيه فيه . 


و منها : ما رواه فى الفقيهء فى الباب المذكور » عن أبى جميله » عن أبى عبداللّه عليه السلام إِنّه سأله عن ثوب المجوسى ألبسه و 
أصلى فيه ؟ قال : نعم» قال : قلت : يشربون الخمر ؟ قال : نعم » نحن نشترى الثياب السابريّه فنلبسها و لا نغسلها (5). 


1١8١ ص:‎ 


. 087 إختيار معرفه الرجال : ؟ / 0415 الرقم‎ .١ -١ 


7- 7. من لا يحضره الفقيه : ١‏ / 109 ح 788. 


وظريق الصقوق وحمة اله إلى أى يله هذا ون كاة طصيا كد اباسيله فهك الاتطريق الصدوق رحيه الله الفكها 


إن الحميرى هو عبداللّه بن جعفر بن الحسين بن مالكك بن جامع الحميرىء أبوالعئاس القمى» صاحب قرب الاسناد . 


و يظهر من النجاشى أنه صاحب قرب أسناد ثلاثه : قرب الاسناد إلى الرضا عليه السلام » و قرب الاسناد الى أبى جعفر بن الرضا 
عليهماالسلام » و قرب الاسناد إلى صاحب الأمر عليه السلام (5). 


و فى النجاشى و الخلاصه : أنّه شيخ القميّين و وجههم 00. 

و فى الأخير و الفهرست روى التصريح بوثاقته (©). 

و أمَا البرنطى المذكورء فقد صرّح بجلالته و وثاقته فى باب أصحاب الكاظم والرضا عليهماالسلام (2). 
و فى رجال النجاشى : أنه لقى الرضا عليه السلام و أباجعفر عليه السلام و كان عظيم المنزله عندهما (2). 
ص: 1١8١‏ 


.١ -1‏ من لا يحضره الفقيه : © / 58٠‏ . 

. 01/7 الرقم‎ / 77١ : رجال النجاشى‎ .7 -١ 

“- ". رجال النجاشى : 5١14‏ / الرقم "/ه ؛ خلاصه الأقوال : 197 / الرقم 7١‏ . 
؟- *. الفهرست : 6١‏ / الرقم “2 ؛ و خخلاصه الأقوال : 197 / الرقم 77١‏ . 

ه- ه. رجال الطوسى : 58١‏ / الرقم 89/7 . 

ع-ع. رجال النجاشى : 78 / الرقم 18١‏ . 


وق القلاميه؟ الدالقى الرشاعيه السلار» :و كان عقي لتر لد غدده وهر فقث جلال القدرن و كان له اتحصاصن ,الى اتسين 
الرضا و أبى جعفر عليهماالسلام لكك 


وقد ذكره فى الكشّى فى تسميه الفقهاء من أصحاب أبى إبراهيم و أبى الحسن الرضا عليهماالسلام ؛ قال : إجتمع أصحابنا على 
تصحيح ما يصح عن هؤلاءء, و أقرٌوا لهم بالفقه والعلم» و هم سنّه نفر. و عدّ منهم أحمد بن محمّد بن أبى نصر (5). 


و قال فى الخلاصه : أجمع أصحابنا على تصحيح ما يصح عن هؤلاء عنه» وأقرٌوا له بالفقه (). 


وقد ذكر فى الكشّى روايات تدل على جلالته و إختصاصه بهم عليهم السلام » فمن ذلكك ما رواه باسناده عن الحسن بن على 
بن نعمان » عن أحمد بن محمد بن أبى نصر قال : كنت عند الرضا عليه السلام قال : فأمسيت عنده؛ قال : فقلت : إنصرف ! فقال 
لى : لا تنصرف فقد أمسبت عنده؛ قال : قال : فقال لجاريته : هاتى مضربتى ووسادتى فافرشى لأحمد فى ذلكك البيت» قال : فلتا 
صرع اقفن البيث وخا شع ء فجدل ييفظر الى :32 تلن قفن ابيك ولس اللددو على مياد فقاداتى نا أحييك »إن أهير المومتية 
عليه السلام عاد صعصعه بن صوحان فقال : يا صعصعه ! لا تجعل عيادتى ناك فخرا على قومككء و تواضع لله يرفعكك الله 
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إلى غير ذلك من الروايات (2). 


ص: لاا 


. ١ الرقم‎ / 8١ : خلاصه الأقوال‎ .١ -١ 
. ٠١8١ الرقم‎ 8٠ / 7 : إختيار معرفه الرجال‎ .7 -" 
. ١ الرقم‎ / 2١ : خلاصه الأقوال‎ .# -* 
. 1١٠١ ؟- ©. إختيار معرفه الرجال : ” / 88 الرقم‎ 


ه- ه. انظر إختيار معرفه الرجال : 7 / 887 الرقم ٠١949‏ و .1١١١‏ 


و أمَا أبوجميله؛ فهو المفضّل بن صالح الأسدى النخاس الّذى صرّح فى الخلاصه بأنّه كذّاب» يضع الحديث (1). 


واعترف نفسه بذلكك و إقرار العقلاء على أنفسهم جائزء لأنْ فى الكشّى عن معاويه بن حكيم يقول : سمعت أباجميله يقول : أنا 


و أمَا دلاله هذا الخبر : ففيها قصورها عن إفاده تحقّق الموضوع. لأنّ شرب المجوس الخمر و كون ذلكك جائزاً عندهم لا يقتضى 


و منها : الصحيح المروىٌ فى التهذيبء فى باب المياه و أحكامها من الزيادات» عن علىٌ بن جعفر» عن أخيه موسى عليه السلام » 
عن الرجل يمرٌ فى ماء المطر و قد صبّ فيه خمر فأصاب ثوبه. هل يصلَّى فيه قبل أن يغسله ؟ فقال : لا تغسل ثوبه. و لا رجله؛ و 
بصلى فيه و لا بأس 21. 


و فيه أنْ ذلكك من أجل ماء المطره و قد مرٌ الكلام فيه فى أوائل الكتاب . 


ومعيناء الغرميله الى أشاريك ليوو طلم دن شزبان لبن كررة فى أدله القول الأول أن خبها وو ووارمدطق أبن متو 
أبى عبدالله عليهماالسلام فى الخمر يصيب ثوب الرجل أنّهما قالا : لا بأس أن يصلَى فيه إِنّما حرّم شربها (8). 


ص: عم 


. 5٠1/ : خلاصه الأقوال‎ .١ -١ 

؟- ؟. هذه العباره ليست فى إختيار معرفه الرجال» بل أهل الرجال نقلوها عن علىٌ بن الحسن بن فضال وعن إبن الغضائرىٌ فيما 
حكى عنه العلامه رحمه الله » انظر معجم رجال الحديث : "١١/14‏ رجال إبن داود الحلى : 1 

9'- ". تهذيب الأحكام : 518/1١‏ ح 50 . 

©- ع. الكافى : 3 5٠1//‏ ح 1 ؛ تهذيب الأحكام : /١‏ 4ل/ااح 1١‏ . 


و فيه أنه يكفى فى الجواب عنها ء مع إرسالها على تأمّل فيه بعد تقرير الإمام عليه السلام روايه زراره تلكك الروايه عنهما » قوله 
عليه السلام فى آخر الروايه : خذ بقول أبى عبدالله عليه السلام » فليلاحظ .)١1(‏ 


و منها : بعض الروايات الوارده فى مطلق المسكرء كروايه أبى بكر الحضرمىء و ستأتى تلكك الروايات مع الجواب عنها . 
الجواب عن الأخبار الوارده فى طهاره الخمر : 

والحواف عن هذه الأشيان واعبيعاء تقد عر فم عضيل حال التعرضن لكا ياك و اما إتعمالا من عرو 

أحدها : ما أجاب به الشيخ رحمه الله فى كتابيه التهذيب والإستبصارء بحمل هذه الأخبار على التقيّه من العامّه . 

قال عد ذكر عقي الأخبان الدالذعل الطيازة كروانه أي كر التفبرمع الآقهن زوابة عند اللهابى يكير والحيو نين أن 


ساره والحسين بن موسى الحتاط + والوجه فى هذه الأخبار أن تحملها على ضرب من التقيه: لأنها موافقه لمذاهب كثير من العامه 


ثم قال : وإنّما قلنا ذلكك لأنّ الأخبار الأوله مطابقه لظاهر القرآنء قال الله تعالى: ١‏ إِنّما الخمر والميسر والأنصاب والأزلام رجس 


» (كك فحكم على الخمر 
ص: 186 
١ط-‏ ١.انظر‏ الصفحه : 250 . 


؟'- 5. المائدله : .9٠‏ 
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بالرجاسه . و قد روى عنهم عليهم السلام أَنّهم قالوا: إذا جاءكم عنّا حديثان فاعرضوهما على كتاب الله فما وافق كتاب الله 
فخذوه. و ما خالفه فاطرحوه ؛ و هذه الأخبار مخالفه لظاهر القرآن فينبغى أن يكون العمل على غيرها . 
ثم قال : والّذى يدل على أن هذه الأخبار خرجت مخرج التقتّه ما أخبرنى به الشيخ رحمه الله » عن جعفر بن محمّد . 


ثم ذكر روايه علي بن مهزيار» ثم قال : فأمره بالأخذ بقول أبى عبدالله عليه السلام الى يتضمن التحريم والعدول عن قوله؛ مع 
قول أبى جعفر عليه السلام الى يتضمّن الإباحه. فدلٌ على أن ذلكك خرج مخرج التقيّه لأنّه لو لم يكن كذلك لكان الأخذ 
أقول : و قد يود الحمل المذكورء مضافاً إلى ما تقدّم من روايه على بن مهزيار» بعض الأخبار السابقه المشتمله على ودكك 
الخنزير و لحمه و نحو ذلكك فإنّ إجماع أصحابنا على نجاسه الخنزير مع أنّ بعض هذه الروايات قد تدلّ على طهارته و إن هذا 


إلا تقيهه فإنّ الفتوى بطهارته هى مذهب بعض من العامه . 


و تعليل بعض الأخبارء كروايه الحسن بن أبى ساره (5)» للحكم المذكور بأنّ الثوب لا يسكرء المناسب لتعليلات العامّه؛ و فيه 
إعلام الفقيه العارف بأنّ هذا حكم ورد على وفق التقتِهء لأنّ تعليل الطهاره بأنّ الثوب لا يسكر, لا وجه له . 


فقناقاً إلى أن مقنضى هذا الغليل أن فما سكر يكوة سا شتكرن إذا وفعت على يدق الإساة بحن خسليا حال الضاكفد له 
قائل بالفصل . 


و يظهر من المعتبر ان القول بالنجاسه مذهب الشافعى و أبى حنيفه و أكثر 


ص: 188 


.18١/١ : و ١191؛ تهذيب الأحكام‎ 140/١ : الإستبصار‎ .١ -١ 
. ٠١ ؟. انظر وسائل الشيعه : ” / الباب 8" من أبواب النجاسات» ح‎ -1 


أهل العلم .)١(‏ 


و بعض الأخبار كروايه العلل بأنّ الله تعالى إِنْما حوّم أكله و شربه (4)7 مع أَنّه ليس فى القرآن تصريح بالشربء قال ٠:‏ إِنّما 
الخمر والميسر والأنصاب والأزلا-.م رجس من عمل الشيطان » 0 وتقدير الشرب ينافبأخواتها فتأمّرل؛ إلى غير ذلكك مما فى 
الأخباز الشاهد لكوثها وارده موود التقيدء كما أشرئا إلى بعضها. 


وقد يعترض على هذا الوجه بأنّ القول بالنجاسه أيضا مشهور بين العامّه كما صرّح به فى المصابيح (45 بل يظهر منه أن 
معظمهم على النجاسه. فلا وجه لحمل هذه الأخبار على التقّه (5). 


و فيه أوّلا: أنّه يكفى فى الحمل على التقيّه إختصاص القول بالطهاره بالعامّه ولو بعضهم. فإنّ به يحصل الإتقاء و إن لم يكن 


و ثانيا : إن ربيعه الراى كما قال فى المصابيح (2), كان من فقهاء المدينه» و من شيوخ مالكك؛ و كان فى عصر الصادق عليه 


السلام » و لا غرو أن يتّقَى من قوله هذا . 


و ثالثا : إن الظاهر من الشيخ أن القول بالطهاره هو المشهور أو الأشهرء و لعلّه إشتهر القول بالنجاسه فيما بعد زمان الإمام عليه 
السلام . 


ص: /ا/ا 


اعااء الس + 0971 

7- 7. انظر علل الشرائع : 37 / 81ح ١‏ . 
اب المالده غ4 

*- *. انظر مصابيح الظلام : 0 / ١18‏ . 
ه- ه. لم نقف عليه . 

ع-ع. لم يوجد لدينا . 


و ثانيها : حملها على التقيّه من الأمراء؛ والسلاطين» و حكام الجورء المشغولين بالملاهىء فإنّ أكثر السلاطين الموجودين فى 
زمان الأمثمه عليهم السلام كانوا مشغولين بشرب الخمرء و لعب الشطرنجء و نحو ذلككء و به إشتهر كثير من بنى أميّه؛ وبنى 
العناس لعنهم الله ومثلهم أمراؤهم, و توابعهم. فإن الناس على دين ملوكهم . 


و لنعم ما قال بعضهم فى تقرير ذلكك حيث قال : و هو ملائم لطبائع السلاطين» وذوى الشوكه من أمراء بنى أميهء و بنى الععاس» 
المولعين بشرب الخمرء المتهالكين عليه؛ حتّى أنْهم لشدّه خوضهم عليها ربّما حاولوا دفع التحريم عنهاء كما يشير إليه حديث 
المهدىٌ العباسى مع الكاظم عليه السلام ()» إنتهى (5). 


و قد يعترض على هذا الوجه تاره : بأنّ هذا منقوض بالحكم بحرمتهاء مع أن ذلكك متّفق عليه بين الفريقين» يسلّمون الأمراء 
والسلاطين ذلك فإِنّ الحكم بالنجاسه ليس بأعلى من ذلكك . 


و أخرى : بأنّ القول بالنجاسه كما عرفت معروف بين العامّه أيضاء فالتقيه من السلاطين لو اقتضت الحكم بالطهاره» لكان أولى 
الناس به فقهاء العامّه» لشدّه مخالطتهم إِيّاهم» و عكوفهم لديهم؛ وهم أولى بقبول أحكامهم, والميل إليهم» والخوف عنهم؛ مع 


و ثالثه : بن أمراء بنى أمّه و بنى العباس فى زمن الباقر و الصادق عليهماالسلام لم يكونوا متظاهرين بشرب الخمر علانيه؛ و إِنّما 
يفعلونه فى السرٌ . 


والجواب أما عن الأوّل : فبأنٌ الحكم بالنجاسه حكم آخر فوق الحكم 


ص: لملا 


. 1" الباب 4 من أبواب الأشربه المحرمه. ح‎ 0١ / 70 : وسائل الشيعه‎ .١ -١ 
.1/ 2 : ؟- ”. جواهر الكلام‎ 


بالحرمه و عدم الإتقاء فى الأوّل لكونه مسلماً بين النّاسء ناطقاً به الكتاب العزيز بحيث لا يمكن إنكاره؛ لا يقتضى عدم الإتقاء 
فى الثانى» و لا سيّما بعد أن كان النفس تشمأزٌ من شرب النجس بخلاف شرب الحرام, مع أن ذلكك يستلزم الحكم بنجاسه 
شاربه المواضع الّتَى لاقاها الخمر» والحكم بنجاستهم, و نجاسه أوانيهم» وألبستهم, و أطعمتهم, و أشربتهم, مما يصعب على 
أنفس السلاطين والأمراءء لأنّه مستلزم للتبءد عنهم؛ و عن ما يستعملونه على تلكك الحاله برطوبه الخمر؛ فيمكن أن تكون التقته 
فى ذلكك أعظم و أشدّ من التقّه فى الحكم بالحرمه . 


و أمّا عن الثانى : فبما قيل من أنْ إشتهار الفتوى بالنجاسه بين علمائهم لاينافى ذلكك, إذ لم يكن على فقهاء العامّه تقيّه و لا 
استيحاش من أئمّه الجور. ولذا أنّهم كثيرا ما كانوا يتظاهرون بمخالفه ما هم عليه» و يجاهرونهم بالردٌ والكفاح, ولا يراقبونهم فى 
ذلك و كان ذو الشوكه منهم يحتمله؛ و لا يبالى به لعلمه بأنّ ذلك لا يحدث فتقاً فى سلطانه. و لا يهتد ركناً من بنيانه» إذ لم 
يكن فيهم من يرشّح للإمامه؛ و لا-من أمّْل للخلاافه الكبرى والرياسه العظمى . و إِنّما كان التقته على أثمّه الحقّ المحسودين 
للخلق» و هم الّذين لا يدانيهم فى الفضل أحدء والّذين ورد عليهم من حسد أئمّه الجور ما قد ورد (1). 


و أمَا عن الثالث : فبأنَ العداوه القلبته والبغض الباطنى تحصل و تزيد بالإفتاء بما تكره النفسء و إن كان الحكم مما يقبله الخصم 
المعاند» و لكن يرتكبه لشقاوه نفسه. و وسوسه شيطانه؛ واقتضاء شهواته ؛ و أيضا الإختفاء فى شرب الخمر بعد كون ذلك 


معلوماً من حالهم يكون كالعلانيه فى الإتقاء. فإِنّهم يؤذون بعد ما سمع 


ص: 1/4 


. ٠١ / 8 : انظر جواهر الكلام‎ .١ -١ 


من الإفتاء و أمر الناس بخلاف ما هم عليه فى سرائرهم . 


و أيضا لا نسلّم أنّهم كانوا لا يشربون الخمر إلا سرّاء سلّمنا و لعلّهم إِنّما يشربون خلوه عن الناس ليلتذوا بذلكك أشدّ الالتذاذ فإنَّ 
فى علانيتهم لا يحصل لهم هذه اللذّه كما يحصل فى الخلوات والسرائر» إلى غير ذلكك . 


ثم إِنّهِ قد يعترض أيضا على هذين الوجهين : بأنّ الحمل على التتقتّه فى قوّه الإطراح؛ فلا ينبغى إرتكابه إلا عند الضروره . 


و فيه أَوَلاً : المنع من ذلككء فإنّ هذا الحمل إِنْما هو بعد الإعتماد بصدور الخبر عن الإمام» والإعتقاد بمضمونه. إل قد ورد على 
مذهب العامّه» و هذا غير الطرحء و عدم الإلتفات إليه إِمَا للحكم بعدم صدوره عن الإمام, فتأمّل ؛ أو لأمر آخر . 


و ثانا : أنه قد.موق مامد فى الأخبان من :الأمارات للحمل المذ كوو فهو الشاهنا للحمل لهذ كور: 


واكالكا أن الفجرو وهنا قاسد«لما سعك : ]لتاء اللدتعال 6 ذفان الأ خاو الو الوعلن الشايه موعحودة وهى افو مه هده 


الأخبار عدا 


و ثالثها : إِنّ هذه الأخبار منها ما ضعفت أسانيدهاء و منها ما ضعفت دلالتهاء ومنها ما ضعفت سندها و دلالتها معاء و ما تم سنده 
و دلالته لم يبق إلا أقل قليل لايمكن أن يعارض كلّ ما مر من أدلّه القول بالنجاسه و أخبار دلّت عليه . 


فكيف يمكنه المعارضه مع تلكك الأدلّه والأخبار ؟! 


إن ما فى سندها كلام أو ضعفء جمله من الأخبار و هى : الخبر الأوّلء و هو 


ص: 16 


خبر الحسين بن أبى ساره إلا على ما قلناه . والخبر الخامس عشرء و هو المرسله الوارده فى روايه على بن مهزيار» و هى المكاتبه 
إلى الإمام عليه السلام . 


و مافى دلالتها كلا.م جمله؛ و هى خبر عبدالله بن بكير كما ستعرفء و هى : الخبر الثانى ؛ والخبر التاسع» و هو خبر علي 
الواسطى ؛ والخبر الثانى عشرء وهو الخبر المرسل فى الفقيه المسند فى العلل» عن بكير» و عن أبى الصباح وأخويه ؛ والخبر الرابع 
عشرء و هو خبر على بن جعفر عليه السلام » الوارده فى الخمر المصبوبه فى ماء المطر . 


و مافى دلالتها و سندها كلام جمله؛ و هى : الخبر الثالث» و هو خبر الحسن بن أبى ساره ؛ والخبر الرابع» و هو الخبر الحسين بن 
موسى الحناط ؛ والخبر الخامسء و هو روايه زكريّابن إبراهيم ؛ والخبر السادسء و هو خبر إسماعيل بن جابر ؛ والخبر السابع : و 
هو خبر يونس عنهم عليهم السلام ؛ والخبر الثامن» و هو خبر حفص الأ-عور على ما ذكرناه؛ والأسولى جعلها من القسم الأوّل ؛ 
والخبر الحادى عشرء و هو خبر على بن جعفر عليه السلام ؛ والخبر الثالث عشرء و هو خبر أبى جميله ؛ فبقى الخبر العاشر, و أمّا 
الأخبار السادسه عشر فستعرف الجواب عنها عند التعرّض لها . 


و رابعها : إن ترجيح أخبار النجاسه على أخبار الطهاره متا اشتمل عليه الاخبار. فهذا ترجيح فى الأخبار بالأخبار» و لو فرضنا 
كون أخبار الطهاره مقدّمه على أخبار النجاسه سنداء و عدداء و دلالهَ» وغير ذلكء و راجحه بالنسبه إليهاء كان المتعتين ترجيح 
أخبار النجاسه عليهاء فكيف و لم يكن كذلك ؟! قال فى روايه على بن مهزيارء بعد عرض الخبرين الواردين» الدال أحدهما 
على طهاره الخمر» 


1.4١ ص:‎ 


والآخر على نجاستهاء عليه عليه السلام : خذ بروايه أبى عبدالله عليه السلام » و هى الروايه الأخيره . 


وغاحسها + إن الأخبان النحابته الواله على التحاسه ترص ع هده الأعار دن وعره عد يندييا لآ شاوبيا الأعارالدالدعلنى 
الطياوة متها ؟ ان أخباز الفعاسه مشتسله غلن عله متضومية فى الكتات العررزنى أخان الطهازه مشعيله على عله كفي الأعفارات 
العقليه الغير اللائقه بالشريعه المتينه القويمه . 


إن قد علل فى أخبار النجاسه لنجاستهاء و عدم جواز الصلاه فيهاء بأنّها رجسء و هو الّذى اشتمل عليه الكتاب المجيد من قوله 
تعالن 2 إثما الكمر والميشر والأتضافت والأزلام يحنىع كه وغلل فى أخبان الظهاره لطهارتها بن الثوت لأ يسكر و فض ذلك 


انها + أن أخخان التجاسه مرافقه للكتاب البجيد» وقد ووداقن الأخار الأخد يمااواقق كنات اللدافى ويه البضالقة بين الأخارة» 
وقد أشار إلى ذلك فى الإستبصار كما تقدّم» لكن هذا بعد تسليم دلاله الآيه و قد تقدّم الكلام فى ذلكك (). 


و منها : أن أخبار النجاسه أصحٌ سندا و أوضح دلاله من أخبار الطهاره» هكذا قال جماعه 20 و لى فيه نظر كما لايخفى ؛ و كذا 
ما قيل من أكثريّه عدد أخبار النجاسه إلا بانضمام ما ذكرناه و سنذكره إن شاء الله تعالى . 


و منها : أنْ أخبار النجاسه مؤيّده بمؤيّدات كثيره» و معتضده بالإجماعات 
ص: ١97‏ 


أسااء المائدة + 4 
8-5 لالظ الصفيفه 6ه 
*- 8 لم نقف عليه . 


المحكبه ممّن مرّء و دعوى عدم الخلاف من الشيخ و غيره فيما مرّء والشهره المحقّقه القريبه إلى الإجماع, لأنّ المخالف المحمّق 
مخالفته منحصر فى الصدوق وإين أبى عقيل رحمهمالله » بل يظهر من بعض إنحصار المخالف بهماء بل هو المحكى عن 
و أمًا الجعفى» فلم نقف على كلامه. و إِنْما حكى عنه فى الذكرى والدروس (5), ولم أجد النقل من غيره ممّن سبقها . 

و أمًا والد الصدوق رحمه الله » فلم يشتهر النقل عنه إلا من إبن سعيد فى النزهه (, ولعله تختل هذا من كلامه فى باب : حدّ 
الشرب و ما جاء فى الغناء والملاهىء فَإنّه قال فيه : و قال أبى رضى الله عنه فى رسالته إلى : إعلم إن أصل الخمر من الكرم . 
إلى أن قال : و قال الصادق عليه السلام : لا تجالسوا شراب الخمرء فإِنْ اللعنه إذا نزلت عمّت من فى المجلس . و لا يجوز الصلاه 
فى بيت فيه خمر محصور فى آنيه » ولا بأس بالصلاه فى ثوب أصابته خمرء لأنّ الله عزّوجِلٌ حرّم شربهاء و لم يحرّم الصلاه فى 


ثوب أصابته لكك إنتهى . 


فيحتمل أن يكون من بقيّه كلام أبيه و إن كان بعيداء و كيف كان فلم نجد الخلاف مع الفحص عن غيرهم من الثلاثه أو الأربعه 


و عن المعالم بعد نقل الخلاف عن الصدوق والجعفى : ولا يعرف هذا القول 


١3 ص:‎ 


. لم نقف عليه‎ ١-١ 
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ع- ع. من لابحضره الفقيه  :‏ / /1ه . 


لسواهم من الأصحاب (1). 
و فى شرح المفاتيح : لم ينقل خلاف إلا من الصدوق و إبن أبى عقيل (1). 
و قد حاول بعض عدم صراحه كلام الصدوق رحمه الله فى ذلكك, لأنّ كلامه يحتمل العفو عن هذه النجاسه كالدم (). 


أقول: وفيه نظي للق له كلقنين» الحد هما فى انما جين الثوت والندة 83هبو كانيهما: فى :بات د الشرت افق و قبهها 
التعليل للحكم بجواز الصلاه بأنّ الله حوّم شربهاء و لم يحرّم الصلاه فى ثوب أصابته . 


نعم قد يقال : إن الصدوق قد حكم فى باب المياه و طهرها و نجاستها ء بأنّهِ إن وقع فى البثر خمر نزح الماء كله و هذا إِنّما 
يلائم كونها نجسه . 

قال فيه حيث يذكر أحكام البثر بما يقع فيها : و إن وقع فيها بعير أو ثور أو صبّ فيها خمر نزح الماء كله (2). 

فلعل بين كلامه هذا و كلاميه السابقين منافاه» و لكن يمكن أن يكون الحكم بذلكك لمكان النصّ الوارد فى ذلكك كما عرفت . 
و على كل حال فلم يتجاوز نقل الخلاف عن هؤلاء الأربعه و غيرهم على خلاف ذلك من الحكم بالنجاسه» من غير ترديد . 


ص: ع١‏ 


.6٠6٠0/1 معالم الدين ( قسم الفقه):‎ .١ -١ 
. 7 / 0 : مصابيح الظلام‎ .” -١ 

*- ". لم نعثر عليه فى مظَانّهِ . 

ع-ع. من لايحضره الفقيه : ١‏ / 7 . 

ه- ه. من لابحضره الفقيه : © / /اه . 


دعن لاونفرء الققيه 11/711 


نعم» قد عرفت أنه قد يظهر من عباره المصنف فى المعتبر» أو يتوهّم منها الترديد فى ذلك و لكن بعد ملاحظه كلامه يظهر أنه 
بعد أن ردّد فى الحكم المذكور لمكان تعارض الأدلّه » إختار الحكم بالنجاسه لكونه الأحوط فى الدّين » مع أن فى أوّل كلامه 
إختار النجاسه أيضا . 


قال : مسأله : الخمر نجسه العين» و هو مذهب الثلاثه و أتباعهم» والشافعى وأبى حنيفه و أكثر أهل العلم . و قال محمّد بن بابويه 
وإبن أبى عقيل ما : ليست نجسه. و تصحٌ الصلاه مع حصولها فى الثوب», و إن كانت محرّمه . لنا قوله تعالى ٠:‏ إِنْما الخمر 
والميسر ... » .)١(‏ 


فذكر الآبه و وجه دلالتهاء ثم قال : و يؤْيّد ما قلناه ما رواه الأصحاب عن عار » عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : و لا يصلى فى 


و روى محمد بن عيسى» عن يونس» عن بعض من رواهء عن أبى عبدالله عليه السلام قال : إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ مسكر 
فاغسله إن عرفت موضعه. و إن لم تعرف موضعه فاغسله كله» و إن صليت فيه فأعد صلاتكك (02. 
بيده» و يغسله الاث مرّات 4" 


ص: لغ ١‏ 


.5777/1١ المعتبر:‎ .١-١ 
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ثم قال : و قد استدلٌ من قال بطهارتها بما رواه الحسن بن أبى ساره قال : قلت لأبيعبداللّه عليه السلام : إن أصاب ثوبى من الخمر 
قو أعلى دقل أن أغسلة؟ قال لبانس إن القوت لآ سك تقد 


و ما رواه الحسن بن موسى الحنّاط قال : سألت أباعبدالله عليه السلام عن الرجل يشرب الخمر ثم يمجه من فيه فيصيب ثوبى ؟ 


ثم قال : والجواب عمًا احتجوا به أنْ مع التعارض يكون الترجيح لما طابق القرآنء إِمَا لأنّ شرط العمل بالحديث مطابقه القرآن» 
و إما لأنْ إطراح ما طابقه يلزم منه مخالفه دليلين (9). 
و هذه الكلمات منه ظاهره فى إختياره القول المشهور ؛ نعم. قال بعد ذلكك : ثم الوجه إِنّ الأخبار المشار إليها من الطرفين 


. ضعسفه ... 


إلى أن قال : لكن مع إختلاف الأصحاب والأحاديث يؤخذ بالأحوط فى الدين (5), إنتهى . 


و هذا الكلام و إن كان ظاهره الترديدء لكنّه إختار لمكان الإحتياط فى الدّين نجاستها , فهو متّحد للقوم فى الإختيار و إن كان 
فى المدرك مخالفاً لهم ؛ مع أنَكك قد عرفت ما فى كلالمه هذا سابقاء فإنّ الأخبار الداله على النجاسه ما فيها صحيحء بل و 
صريح أيضا فى الحكم بالنجاسه فلا وجه للترديد» والأمر سهل . 


١ 4 ص:‎ 


.877 18ح‎ /1١ : تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 
.8150 18ح‎ /١ : ؟- ”. تهذيب الآحكام‎ 


امات الم اا 
دع المع ا وعم 


و منها : أن الحكم بالنجاسه مثا دلّ عليه الأخبار الوارده عن الإمام المتأخَر. و قد دل بعض الأخبار أَنّه إذا جاء الخبر عن أوّل 
الأثمّه و خبر عن آخرهم عليهم السلام » كان الحيّه هو الوارد عن الأخير . 


عليهماالسلام : رجل أوصى إلى رجلين» أيجوز لأحدهما أن ينفرد بنصف التركه والآخر بالنصف ؟ فوقع عليه السلام : لاينبغى 
لهما أن يخالفا المت » و يعملان على حسب ما أمرهما إن شاء الله » و هذا التوقيع عندى بخطه عليه السلام . 


و فى كتاب محتّرد بن يعقوب الكلينى رحمه الله عن أحمد بن محتّد» عن على بن الحسن الميثمى؛ عن أخويه أحمد و محمّد. 
عن نهدا فق قاواة وق أن ال مق كن نيه وي قال ] جات ماضن وك إلى رتحلرة وققال احيها لفاهه بد 
نصف ما ترك و أعطنى النصف ممما ترككء فأبى عليه الآخر فسألوا أباعبدالله عليه السلام عن ذلككء فقال عليه السلام : ذلكك له 
ال ا 


ثم قال بعد ذكر هذين الخبرين : قال مصنّف هذا الكتاب رحمه الله لست أفتى بهذا الحديثء بل أفتى بما عندى بخط الحسن بن 
علي؛ و لو صمح الخبران جميعاً لكان الواجب الأخذ بقول الأخير كما أمر به الصادق عليه السلام » و ذلكك أن الأخبار لها وجوه و 


معان» و كل إمام أعلم بزمانه و أحكامه من غيره من الناس 00 ؛ إنتهى . 
ص: 1١91/‏ 


. فى المصدر والكافى : ذاكك له. و فى التهذيبين : ذلكك له‎ .١-١ 
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و يدل على ذلك ما رواه فى الكافى باسناده عن معلى بن خنيس قال : قلت لأبى عبداللّه عليه السلام : إذا جاء حديث عن 


أوّلكم و حديث عن آخركم بأيّهما نأخذ ؟ فقال : خذوا به حتّى يبلغكم عن الح فإن بلغكم عن الحىّ فخذوا قوله» الحديث . و 
قن تحدايك 'اخير + دوا بالأحدت اا 


و قد يدل أو يؤيّد ذلكك ما رواه فيه أيضا باسناده عن الصادق عليه السلام قال : أرأيتكك لو حدثتكك بحديث العام ثم جئتنى من 
قابل فحد تك بخلافة بأنهها كنت تأخذ ؟ قال :قلت + كدت آخذ بالأعين فقال لى + رشمك الله زكر 


١56 ص:‎ 


57 20/71 الكافى‎ ١-1 
8 ال الكافى +1 27ح‎ 


المقام الثانى: فى نجاسه غير الخمر من سائر المسكرات 
حكم سائر المسكرات حكم الخمر فى الطهاره والنجاسه 


لم نجد خلافاً فى أنَّ حكم غير الخمر من المسكرات» حكم الخمر فى الطهاره والنجاسه؛ بل قد ادّعى بعضهم الإجماع فى جمله 
المسكرات . 


قال السيد المرتضى على ما حكى عنه : فأمَا الشراب الى يسكر كثيره» فكل من قال أنه محوّم الشرب ذهب إلى أنه نجس 
كالخمر, و إِنّما يذهب إلى طهارته من ذهب إلى إباحه شربه . و قد دلّت الأدلّه الواضحه على تحريم كل شراب أسكر كثيره 
فوجب أن يكون نجساً لأنّه لا خلاف فى أن نجاسته تابعه لتحريم شربه .)١(‏ 


و عن الغنيه : أنّ كل شراب مسكرء نجس بالإجماع (1). 

وقال .قن المعمرة والأفذه السكره عتدنا قن التسيسن كالخير إلى اخ كر 
وقال فى المصابيح : و حكم سائر المسكرات حكم الخمر عندنا 50). 

ص: 199 


1-1 التاصريات +42 
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إلى غير ذلكك من كلماتهم الصريحه أو الظاهره فى عدم الفرق بين الخمر وغيرها من المسكرات . 
الإستدلال على ذلك بأمور : 

اشاره 

كت كاه هدل علل تابه كين الكو مق السكرانك امون 

الأوّل : الإجماعات المنقوله 

الأول : ما مرّ من الإجماع و تقريره من وجوه : 

أوّلها : الإجماعات المنقوله فى الخمر, فإنّها تدلٌ على نجاسه غير الخمر من جهه عدم القول بالفصل . 
و ثانيها : الإجماع السابق من المرتضى و غيره على نجاسه كل مسكر . 

و ثالثها : الإجماع الوارد فى خصوص غير الخمرء أو خصوص النبيذ» والفقّاع» و نحوهما . 

و رابعها : الإجماع المركبء فإنّ كل من قال بنجاسه الخمر قال بنجاسه غيرها من المسكرات أيضا . 
الثانى : كل ما دل على نجاسه الخمر 


الثانى : كل ما دل على نجاسه الخمر من الإجماع والآيه والأخبار» بتقريب أن الخمر يطلق على الجميع . 


ففى القاموس : الخمر ما أسكر من عصير العنب أو عامٌ كالخمره» و قد يذكرء والعموم أصحٌ, لأنْها حرّمتء و ما بالمدينه خمر 
عقيه ونا كان شرابهم إلا اليس والقدر ,سحت لأنها تكمر الفقل و صهرهة أو لآنها ترك نكى أدركت والتسمزت: أو لآنها 
تخامر العقل أى تخالطه .)١(‏ 

و فى المصباح المنير : و يقال : هى إسم لكل مسكر خامر العقلء أى غطاه . 


٠٠١ ص:‎ 


1-1 القافوس المخط + م 


ثم قال : و خمّرت الشىء تخميرا : غطيته و سترته .)١(‏ 
و قال فى مجمع البحرين : والخمر فيما اشتهر بينهم كل شراب مسكرء ولا يختصٌ بعصير العنب (5). 
ثم نقل عن القاموس ما مرٌ منه من أن العموم أصح . 


وفى كتاب الغريبين للهروى : قوله تعالى ١‏ و يسألونكك عن الخمر والميسر » 420 الخمر : ممّما خامر العقل» أى خالطه ؛ و خمر 
العقل : سترهء و هو المسكر من الشراب (6). 


هذا كلام أهل الله . 


و فى المعتبر فى بيان ما مرّ منه ١:‏ أن الأنبذه المسكره عندنا فى التنجيس كالخمر »» قال : أن المسكر خمر فيتناوله حكم الخمرء 
إمَا أنه خمر فلأنَ الخمر إِنّْما سمّى بذلكك لكونه يخمّر العقل و يستره» فما ساواه فى المسمى يساويه فى الإسم (2). 


و حكى فيه أيضا عن أبى هاشم الواسطى فى الفمّاع أنّهِ نبيذ الشعير» فإن نش» فهو خمر . و حكى أيضا عن زيد بن أسلم إِنّ 
الغبيرام الى تين النع حك الله عليه و آله عدياة عن الأسكر كةو عن أ موسي أثذ قال #الاسكر كه خر الحعه زف 


ص: امي 
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وقال فيه أيضا : و يمكن أن يقال إِنْ الففّاع خمر فيلحقه أحكامه أمَا أنّه خمر فلما ذكره علم الهدى قال : قال أحمد : حدّثنا 
عبدالجبار بن محمّد الخطابى» عن ضمره )١(‏ قال : الغبيرآء الّتى نهى النبى صلى الله عليه و آله عنها هى الفقّاع (؟). 


وقد ورد على ذلكك رواياتء منها : ما وردت فى تفسير الآيه» مثل ما روى فى محكيّ مجمع البيان» عن إبن عباس فى تفسير 
هذه الآيه قال : يريد بالخمر جميع الأشربه التى تسكر (0. 


و فى تفسير على بن إبراهيم» عن أبى الجارود؛ عن الباقر عليه السلام فى قوله تعالى ٠:‏ يا أيّها الَذين آمنوا إِنّما الخمر والميسر 
والأنصاب والأزلام ... » (5)» أما الخمر فكل مسكر من الشراب إذا أخمر فهو حرام؛ و ما أسكر كثيره فقليله حرام؛ و ذلكك أن 
أبابكر شرب قبل أن تحرم الخمر فسكرء فجعل يقول الشعر و يبكى على قتله المشركين من أهل بدر فسمع النبيئ صلى الله عليه و 
آله فقال : الله أمسكك على لسانه. فأمسكك على لسانه فلم يتكلم حتّى ذهب عنه السكرء فأنزل الله تحريمها بعد ذلك . 

و إِنّما كانت الخمر يوم حرّمت بالمدينه» فضيخ البسر والتمرء فلا أنزل اللّه تحريمها خرج رسول الله صلى الله عليه و آله فقعد 
فى مسجده. ثم دعا بآنيتهم الّتى كانوا ينبذون فيها فأكفأها كلهاء فقال : هذه كلها خمر, و قد حرّم اللّه تعالى الخمر . 


ص: امن 


. فى بعض النسخ : سمره. و فى بعضها : صمره‎ .١ -١ 
0 الم‎ 

*- #. مجمع البيان : 7/ 5٠١‏ . 

ع-ع. المائده : .9٠‏ 


و كان أكثر شىء أكفأ فى ذلكك اليوم من الأشربه الفضيخء و لا أعلم أنه أكفأ يومئذ من خمر العنب شيئا إلا إناء واحدا كان فيه 
زبيب و تمر جميعاً » و أمَا عصير العنب فلم يكن يومئذ بالمدينه منه شىء حرّم اللّه تعالى قليلها » و كثيرها » و بيعهاء و شرائهاء 
والإنتفاع عنها (1). 


و منها : الأخبار الوارده فى أن كل مسكر خمر كالخبر المروىّ فى التهذيب فى باب الذبائح والأطعمه » عن علي بن يقطين » 
عن أبى الحسن الماضي عليه السلام قال : إِنَّ الله لم يحرّم الخمر لإسمها » و لكن حرّمها لعاقبتها » فما كان عاقبته عاقبه الخمر 


كل مسكر حرام؛ و كل مسكر خمر (01. 


والصحيح المروىٌ فى الكافى : عن عبد الرّحمن بن الحتجاج» عن الصادق عليه السلام قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : 
الخمر من خمسه؛ العصير من الكرمء والنقيع من الزبيب» والبتع من العسلء والمزر من الشعيرء والنبيذ من التمر (5). 


و مثله روايه علي بن إسحاق الهاشميء عن الصادق عليه السلام (2). 


والخبر المروىٌ فى أمالى أبى على بن الشيخ رحمه الله عليهماء بسنده عن النعمان بن بشير قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه 
و آله يقول : أتها النامى إن من العثب 


ص: وخر 


.18٠/١ : تفسير القممى‎ .١ -١ 
. 737١ ح‎ 1١7/9 : ؟- ”. تهذيب الآحكام‎ 
. 7١7 ح‎ 1١١/9 : تهذيب الأحكام‎ ." - 
7د الكافن +2 قلاع ا‎ 
.7 ه- ه. الكافى : ع / 95ح‎ 


خمراً » و إن من الزييب خمراًء و إِنَّ من الشعير خمراًء ألا يا أيها الناس أنهاكم عن كل مسكر .)١(‏ 


والخبر المروىٌ فى الكافى : عن على بن الحسين عليهماالسلام قال : الخمر من خمسه أشياءء من التمرء والزبيب» والحنطه. 
والشعير» والعسل (5). 


والخبر المروىٌ فى تفسير العّاشى» على ما حكى عنه : عن عامر بن السمطء عن علىٌ بن الحسين عليهماالسلام قال : الخمر من 
سنّه أشياء» من التمر» و الزبيب» والحنطه. و الشعير» و العسلء و الذره ("). 


والخبر المروىّ فى الكافى عن على بن أبى حمزه؛ عن إبراهيم؛ عن أبى عبدالله الصادق عليه السلام قال : إِنّ الله تعالى لما أهبط 
آدم عليه السلام أمره بالحرث والزرع؛ و طرح عليه غرساً من غروس الجنّه » فأعطاه النخل . والعنب » والزيتون » فغرسها ليكون 
لعقبه و ذرّيته» فأكل هو من ثمارهاء فقال له إبليس __لعنه الله _ :[ يا آدم ! ما هذا الغرس الذى لم أكن أعرفه فى الأرض » و 
قد كنت فيها قبلك ؟ ] (5) إئذن لى أن آكل منها شيئا » فأبى آدم عليه السلام أن يطعمه (2) . فجاء إبليس عند آخر عمر آدم 
عليه السلام . 


و ساق الحديث إلى أن قال : ثم إِنّ إبليس _ لعنه الله _ بعد وفاه آدم عليه السلام ذهب فبال فى أصل الكرمه والنخله» فجرى 
الناج قن عروتهنافن يرل هدة الله كمال 
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. 5 ح‎ 78٠ / 50 : 40؛ و عنه فى الوسائل‎ /١ : الأمالى‎ .١ -١ 
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*- ". تفسير العتياشى : ٠١2 / ١‏ الرقم *1؛ و حكاه عنه فى الحدائق الناظره : 0 / 1١5‏ . 
- 6. ما بين المعقوفين زياده من المصدر . 

ه- ه. فى المصدر : أن يدعه . 


اللبخلة والعق» وصان كر سقس حمر اء لذن العام اعم ف التخله والكرنه هو الحة يول عدو اللداساق 31 


و قد يدل على ذلكك الأخبار الآتيه فى الفقّاع» و غيرها من الأخبار الدالّه على نجاسه المسكر . 


أقول : و قد يرد على الوجه من وجوه الإستدلال على نجاسه المسكر اما على كلام أهل اللغه. فبأنٌ كلماتهم غير صريحه فى 
الدلاله على ذلكك. بل دلالتها على الخلاف أظهر . 


أمَا عباره القاموس» فليس فيها إلا الترديد أُوَلاٌء نعم قال أخيرا : والأصيح العموم؛ و علّل ذلكك : و ما فى المدينه خمر عنب . و هذا 
تعليل فاسد لا يناسب أهل اللغه و لا غيرهاء لأنّ اللغات لا تتعيّن بأمثال ذلككء كما لا يخفى . 


و فى المصباح المنير قال أُوَلاً : والخمر معروفه تذكر و تؤنّث» فيقال هو الخمر و هى الخمر . 
إلى أن قال : و يقال هى إسم لكل مسكر حامر العقل (5). 
و قد يدل هذه العباره على عدم إرتضائه بهذا القول . 


و فى مجمع البحرين أيضا قال أوّلا: الخمر معروفء و عن إبن الأعرابئ إِنّْما سمّى الخمر خمرا لأنها تركت فاختمرت» و 
اختمارها تغير ريحهاء و يقال : سمّيت بذلكك لمخامرتها العقل» والتخمير التغطيه» و منه ركو مخمّر» أى مغطى . 


ص: عدن 


11 الكافي 1972م 1 
"- ؟. المصباح المنير : ١8١ / ١‏ و”187١.‏ 


ثم قال : و الخمر فيما اشتهر بينهم كل شراب مسكرء و لا يختصٌ بعصير العنب .)١(‏ 
أقول : و لم تتحمّق لى صيحه هذه الشهره لو لم يتحقّق الخلافء و لعلّه أراد شهره الإطلاق والإستعمال و لابأس بها . 


و أمرا كلام المصئّف رحمه الله فى المعتبر» فقد عرفت أنه قد علّل ما قاله من أنْ المسكر خمرء بأنَّ الخمر إِنّما سمّى بذلكك 
لكونه يخمّر العقل و يستره » فما ساواه فى المسممى يساويه فى الإسم . 


و فيه نظر من وجهين : 
الأول : فى إثبات التعميم بالعله الّتى ذكرها . 


والثانى : فى أن ما ساوى المسمّى يساويه فى الإسم. فإنّه إن أراد بذلك ما هو ظاهره؛ من أنّ ما هو الوجه فى التسميه لما كان 
موجوداً من غير الخمر من التخمير فيكون كالخمر و مساوياً لها فى ذلككء فينبغى أن يكون مساوياً لها فى الإسم و هذا كما ترى 
إن المساواه فى الأمرين ممنوعه . 


أمَا المساواه فى المسمى بحيث يكون هى المناط فى الإسم فممنوعء و قد تقدّم عن إبن الأعرابيئ أنّه قال : إِنّما سمّى الخمر خمرا 
لاد ع كرت واه كوو سارها سف رحبا 


و فى روايه علي بن أبى حمزه السابقه, ما يدل على أن الخمر إِنّما يسمّى خمرا لأنّ الماء إختمر فى الكرم و النخل من رائحه بول 
الشيطان . 


٠١8 ص:‎ 


.7٠١/١ : مجمع البحرين‎ .١ -١ 
. تقدّم فى الصفحه السابقه‎ .71 -١ 


و ممما يدل على فساد العلّه الّتى ذكرها الأخبار الوارده فى الفمّاع الناضّه بأنّه خمرء مع عدم كونه مخمّراً للعقل و عدم كونه مسكرا 


سلمناء لكن المساواه فى المسمّى على الوجه المذكور لا يقتضى الإشتراكك فى الإسم ؛ ألا ترى إن كتب اللغه مشحونه بذكر 
المناسبات فى التسميه فى المنقولات و غيرها ء بل أكثر الألفاظ على ذلك ء فإنّه قلّما يتتفق لفظ له معنى واحد فى اللغه. بل كثيرا 
الوق انفكا ساني عناتدة تنا قت سو سماو قند مك كزوق كين أن سلا روا التعتن المت الثاني" أن هد البتاسكية كذاو 
هكذاء و لا سما مثل ذلكك فى الأعلام الجنسيّه والأعلام الشخصيه . 


و إن أراد معنى آخر من أن ما ساوى المسمّى فى الأوصاف اللازمه مطلقاًء ينبغى أن يكون شريكاً له فى الإسم » فهو فاسد من 
أوَّل الأمر» و بالجمله ما ذكره لا وجه له . 

و أمَا الأخبار المذكوره. فقد يقال فيها إِنّ الظاهر من اللغه والعرف أن الخمر حقيقه فى المسكر من العنبء و غايه ما يستفاد من 
بعض الأخبار إطلاءق الخمر على كل مسكرء و هو أعمّ من الحقيقه؛ بل المجار خير من الإ.شتراكك والنقل» و كون الأصل فى 
الإستعمال الحقيقه نما يكون عند عدم إستلزامها للنقل أو الإ-شتراك. على أنه يجوز أن يكون المراد إشتراكه مع الخمر فى 
التحريم » لأنّ الكلام مسوق لبيانه . 


و فيه ما ترىء فإِنٌ دلا-له الأخبار ليست من باب الإطلا.ق. بل هى صريحه فى بيان أفراده و أنواعه الظاهره فى أن الخمر إسم 


لكق .ؤلاله الأعار مكنا من جه أخرى و رذلكف لآن الكير الأول و مز خير 


ص: ا" 


على بن يقطين. فالظاهر أن المراد من قوله فيه : « فما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر »» أن حكمه حكم الخمرء لقوله ٠:‏ إِنَّ الله 
تعالى لم بحرّم الخمر لإسمهاء ولكن حرّمها لعاقبتها :» فهذا يدل على أحسن الدلاله أن غير الخمر من المسكرات ليس إسمه 
إسم الخمرء لكن التحريم ليس دائرا مدار إسم الخمرء بل مدار العاقبه و هو السكر . ويدلٌ على ذلكك ما فى بعض النسخ من لفظ 
« حرام » بدل ١‏ الخمر » هكذا ١٠:‏ فما كان عاقبته عاقبه الخمر» فهو حرام ). 


و أما الخبر الثانى 4١(‏ فهو ضعيف السندء لأنّه رواه فى التهذيب» عن محم ل بن يعقوب» عن حميد بن زياد» عن الحسن بن 
محمّد بن سماعه » عن أحمد بن الحسن الميثمى » عن عبدالرّحمن بن زيد » عن أسلم » عن أبيه » عن عطاء » عن أبى جعفر عليه 
السلام . 


إن حميد بن زيادة و إن كان ظاهر الأمر فى الوثاقه والجلاله» قال فى رجال التجاشى : حميد بن زياد بن حماد بن حماد بن زياد 


إلى أن قال : كان ثقه. واقفتّاء وجها فيهم (5). 

قال فئ الفهرست »: ثقهه كير السائيف (لل 

و فى باب من لم يرو عن الأثمه عليهم السلام : عالم» جليل» واسع العلم؛ كثير التصانيف (6). 
ص: 7١8‏ 


: تقدّمت فى الصفحه‎ .١ -١ 
. 779 ؟- ”. رجال النجاشى : 177 / الرقم‎ 
.7” _ 718 /الرقم‎ ١١5 : الفهرست‎ ." -* 
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و كذا الحسن بن محمّد بن سماعه. و إن كان واقفيّاء إن فى رجال النجاشى : الحسن بن محمّد بن سماعه , أبو محمّد الكندى 
الصيرفى » من شيوخ الواقفه . كثير الحديثء ثقه. فقيه (1). 

واقاليش الفهرست ؟ الحسن بن مضه وى سماعة الكوقس واققن المدسيه إلا اله حفن التعزاقيت نش الققه هدو الأتقاد 1 
و كذا أحمد بن الحسن الميثمىء فإن فى رجال النجاشى : أحمد بن الحسن بن إسماعيل بن شعيب بن ميثم التمار» قال أبوعمرو 
الكشى : كان واقفيا . 

إلى أن قال : و هو على كل حال ثقه. صحيح الحديث, معتمد عليه (). 

و مثله فى الفهرست (06» و إن كان فى الكشّى أنه كان واقفتا لكن عبدالك حمن بن زيد مجهول الحالء فإِنْ عبدال حمن مذكور 
فى رجال الشيخ رحمه الله » فى باب أصحاب الصادق عليه السلام فى عنوانين» أحدهما : عبدالرّحمن بن زيد أبى زيد الحرسىء 


والثانى : عبدالرّحمن بن زيد بن أسلم التنوخى المدنى» و كلاهما مجهول الحال . الله إلآ أن يسهل الأمر فى المقام بروايه 


و كذلك أسلم مجهول الحالء لأنّه إمَا أسلم الضرير الكوفى, أو أسلم بن عايذ المدنى أوأسلم أبيتراب مولى» ذكرهم الشيخ 
رجه الله فى :رجاله والكل سجهول الحال» ولعله الناتن + فهو حك عبدالحية الفا «فكون كل متهما معنا الكس. 


5١98 ص:‎ 


.4 الرقم‎ / 5٠ : رجال النجاشى‎ .١ -١ 
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و كذلك عطاء بن يسارء فإنه مهمل» لم أجده فى كتب الرجالء أو مجهول فإنّ المذكور فيها عطاء بن أبى رياح» و عطاء بن 
جبله الكوفى؛ و عطاء بن سالم الكوفى؛ و عطاء بن عامر العبدىء و عطاء بن مسلم الحلبى؛ والظاهر أن هذا غيرهم لأنَّ إحتمال 
كون أبى رياح كنيه ليسار لا وجه له بعد ما ذكر أن عطاء بن أبى رياح تلميذ عبدالله بن عباس . 


و أمَا الخبر الثالث» و هو صحيحه عبدالرّحمن بن الحتّجاج؛ و كذا غيرها من الأخبار الأخر عدا الخبر الأخير » و إن كانت ظاهره 


الدلاله» لكن يمكن قويًا أن يكون المراد ما يكون حكمه حكم الخمر . 
وقد يدل على ذلك بعض الأخبار الظاهر منهاء بل المصرّح به فيها كون الخمر ما لا يعم غير ما هو المعروف من معناه . 


ففى التهذيب, عن أبى الربيع )١(‏ قال : قال أبوعبداللّه عليه السلام : إِنّ الله عزّوجل حرّم الخمر بعينهاء فقليلها وكثيرها حرام؛ كما 
حرّم الله الميته» والدم» ولحم الخنزير» و حرّم رسول الله صلى الله عليه و آله الشراب من كل مسكرء و ما حرّمه رسول الله صلى 


والخبر السابق و هو خبر على بن يقطين» و روايه زكريًا بن آدم السابقه قال : سألت أبالحسن عليه السلام عن قطره خمرء أو نبيذ 
مسكرء قطرت فى قدر فيه لحم و مرق كثير ؟ قال : يهراق المرقء أو يطعمه أهل الذمّه كل الخبر . 


ص: 5٠١‏ 
.١ -١‏ فى الكافى : أبى الربيع الشاميّ . 


؟- 1. تهذيب الأحكام : 1١1١/9‏ ح 5١5؛‏ نقله عن الكافى : © / 508 ح 7. 
*- ". الكافى : © / 5737 ح ١‏ ؛ تهذيب الأحكام : ١4/1/ااح ٠١1‏ . 


وروايه علي بن مهزيار السابقه فان فيها: وروى غير زراره عن أبيعبداللّه عليه السلام أنّه قال : إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ _ 


يعنى المسكر _ فاغسله إن عرفت موضعه .)١(‏ 


وروايه يونس عن بعض من رواهء وقد تقدّمت أيضاء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: إذا أضات تويكق مره أو ثيك مسكر 


فإِنْ ظاهر العطف فى هذه الروايات الأخيره يقتضى المغايره؛ و دلاله الروايه الأوله أيضا ظاهره . 


و يؤيّد ذلك جميعاً العرف الُذى هو الحكم فى أمثال المقام » و لم يظهر منهم عليهم السلام حقيقه شرعيّه فى ذلككء و لم يعهد 
منهم ذلك و يشكل الحكم بذلكك بمجرّد الأخبار السابقه بعد ما عرفت» فإذن الحكم العرف إلا إذا ثبت وضع من الشارع أو 
عرف من أهل الشرع على خلافه» و لم يثبت . 


كيف والخمر فى لسان أهل الشرع مستعمل على ما هو المعروف من معناه؛ وهو المتبادر عندهم أيضاء فما ظهر من بعض 
الأواخر (كل من اجعل البخمر ستقيقة شرعيه كما ترئ؛ لذ وجه له بعد ها عرقت . 

الثالث : جمله من الأخبار 

القالك مغ يدل على اتحابه النسكراضه كيل من الأخار . 


منها : ما ورد فى خصوص النبيذ» عن محمّرد بن يعقوب, عن محمد بن الحسن» عن بعض أصحابنا » عن إبراهيم بن خالد . عن 


عبدالله بن وضاح » عن أبى بصير 
ص: 5١١‏ 
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قال : دخلت أمّ خالد العبديّه على أبى عبداللّه عليه السلام و أنا عنده فقالت : جعلت فداككء انه يعترينى قراقر فى بطنى و قد 
وصفت لى أطرّاء العراق النبيذ بالسويق» و قد عرفت كراهيتكك له فأحببت أن أسألكك عن ذلك . فقال لها : و ما يمنعكك من 


شربه ؟ فقالت : قد قلدتكك دينى فالقى اللّه حين ألقاه» فأخبره أن جعفر بن محمّد عليهماالسلام أمرنى و نهانى . 


فقال : يا أبا محتّد ! ألا تسمع هذه المسائل ! لا» فلا تذوقى منه قطره فإِنّما تندمين إذا بلغت نفسكك ههناء وأومى بيده إلى 


حنجرته يقولها ثلاثا أفهمت ؟ قالت : نعم, ثم قال أبوعبدالله عليه السلام : ما يبل الميل ينجس حبا من ماء يقولها ثلاثاً (1). 
أمَا محمّد بن الحسن الُذى يروى عنه ثقه الإسلام الكليني » فيحتمل قويًا أن يكون محمّد بن الحسن بن فروخ الصفار . 


و إبراهيم بن خالد» هو إبراهيم بن خالد العطار العبدى ؛ قال فى رجال النجاشى : يعرف بابن أبى مليقه » روى عن أبى عبدالله 
عليه السلام » ذكره أصحابنا فى الرجالء له كتاب (1). 


و فى الفهرست : له كتاب أخبرنا به أحمد بن عبدون. عن أبى طالب الأنبارى» عن حميد بن زياد» عن إبن نهيككء عن إبراهيم 


وهو و إن كان لم يصرّح فيه بما يدل على وثاقته» لكن الظاهر أَنّهِ لا بأس به . 
وأمًا عبدالله بن وضاحء ففى رجال النجاشى أنه : ثقه» من الموالى» صاحت 
ص: 5١١‏ 
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أبا بصير يحيى بن القاسم كثيرا و عرف به .)١(‏ 


وأا أبوبصيرء فهو كما يعرف من روايه الوضاح عنه. هو يحيى بن القاسم, والأولى تحقيق الحال فى أبى بصير لكونه كثيرا ما 
يقع فى أسانيد الأخبار. و لما كان المقام لا يتوقف كثيراً به نتركه لمحل آخرء و لكن إجمال الأمر فيه أن أبابصير كنيه مشهوره 
لإثئين» ليث بن البَخْترى المرادى» و يحيى بن أبى القاسم . 

أ ليثايق السخدرىء بالباء الموح يه المفموجه والخاء الساكنهة والتاء المقترحه المثناه الفوقاتيهة والراء المكسوره المهمله: 


المرادى» المكنى بأبى محمد و هو أحد من الأربعه الّتى بشّروا بالجنه. و قال الصادق عليه السلام فى حقّهم : إِنّهم نجباء أمناء الله 
على حلاله و حرامه » و لولا هؤلاء إنقطعت آثار النبوّه واندرست (5) . و بالجمله : وثاقته معلومه مشهوره . 


و أمّا يحيى بن القاسمء فيحتمل أن يكون هذا إسما لإإثنين» يحيى بن القاسم المرادىٌ» و يحيى بن القاسم الأسدىء و يحتمل 
إتحادهما . 


و أما أبوبصيرء فالظاهر أنّه كنيته للمرادى والظاهر أنّه ثقه أيضاء و تحقيق الحال يحتاج إلى محل آخرء و كيف كان فسند الروايه 
لايخلو عن شىء. إما للجهل بحال إبراهيم؛ أو الجهل بحال بعض الأصحاب الْمذى روى عنه محتّد بن الحسن. مع أن الأمر فيه 
أسهل» و إشكال فى حال أبى بصير الذى هو عباره عن يحيى بن القاسم . 


وحتفا ماووزداقى خصوص النبد أيضاء وهو الموق المروى فن التهنذبيه فى البات الم كوو» باستاده عن عفان بن :موسي 
الساباطيئ» عن أبى عبداللّه عليه السلام 


ص: 1" 
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فى الإناء يشرب منه النبيذ ؟ قال : يغسله سبع مرّات و كذلكك الكلب .)١1(‏ 
و منها : صحيحه على بن مهزيار و خبر خيران الخادم » و روايه يونس » فانٌ فيها عطف النبيذ على الخمر» كما تقدّمت (5). 


ومنها : الأخبار الوارده فى مطلق المسكر كصحيحه علق بن مهزيان فَإِنّ فيها: إن أضات تويكك خخمر أو تيد بعش المسكرء 


و روايه أبى الربيع الشاميّ الوارده فى ظروف المسكر, و روايه محمّد بن مسلم الوارده فيها أيضاء و قد تقدّمتا (5), فتأمّل ! 


والمويّق المروى فى التهذيب, فى الباب المذكورء باسناده عن عار قال : ولاتصلٌ فى بيت فيه خمر ولا مسكر, لأنَّ الملائكه لا 
تدخلهة و لاتصل فى ثوب أصابه حمر أو سكر حتى تسل (8. 


إلى غير ذلكك من الأخبار . 

التعرّض لأمور : 

الأمر الأول : أن نجاسه المسكرات هل يختصٌ بالمائع منها أو بعمّ الجامد ؟ 

بقى الكلام فى أمورء أحدها : فى أن الحكم المذكور و هو نجاسه المسكرات» هل يختصٌ بالمائع منها أو يعم المائع والجامد ؟ 
ص: 7١5‏ 
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اذى يظهر من إطلاءق كلا-م جماعه كالمتن و غيره الثانى» لكنّ الظاهر الأوّل» كما عن موضع من شرح الدروس دعوى عدم 
ظهور الخلاف بين الأصحاب فى ذلكك .)١(‏ 


و فى الحدائق : والظاهر إِتّفاق كلمه الأصحاب رضى الله عنهم؛ على تخصيص الحكم بالنجاسه المسكر بما كان مائعاً بالأصاله 
2.00 


و فى الذخيره : واعلم إِنّ الحكم بنجاسه المسكر مخصوص عند الأصحاب بما هو مائع بالأصاله كما تبه عليه كثير منهم (8). 
بل عن الدلائل دعوى الإجماع صريحاً على طهاره الجامد (5). 


وجل غليه بعد ذلك الأصل واختصاص الأخبار الوارده فى المسكر بالمائع» أمَا أخبار الخمر , فلأنٌ الظاهر عدم إطلاق الخمر 
على الجامد منها و إن أطلق على المائع شرعاً أو عرفاً شرعتاً » و أمَا أخبار النبيذ » فظاهره فى المائع » لأنَّ النبيذ مائع . 


و أمّا أخبار المسكر فلأنٌ المنساق منها المائع» مضافاً إلى كونه هو الغالب» ويشعر بذلكك عطفه على الخمر فى كثير منهاء كما 
يشعر بذلكك لفظ الإصابه فى كثير منها ء إن الإصابه لا تكون غالباً إلا فى المائع » كما ربما يشعر بذلكك قوله عليه السلام : ما 
يبل الميل ينجس حبا من الماء (). 


ص: 516 
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وقد أشكل فى جواهر الكلام بما يظهر من بعض الأخبارء من كون عله الحكم حرمه و نجاسه الإسكار, و ان كل ما عاقبته الخمر 
فهو خمرء و باطلا-ق المنزله المستفاد من نحو قول الباقر عليه السلام فى خبر عطاء : كل مسكر خمر (1)» و بما تقدّم سابقاً من 
معروفيه إطلاق الخمر فى ذلكك الزمان على المسكر (75). 


و فيه نظر, لأنّا لم نجد خبرا تدل دلاله معتدّه بها على أن علّه النجاسه والحرمه واحدهء و هى الإسكار . 


و أمًا ما ورد من أنَّ ما عاقبته الخمر فهو خمر من روايه علي بن يقطين » فقد ذكرنا ما فيه و قلنا إن لم يدل إلا على الحرمه. لأنّه 
هكذا قال : إن الله لم يحرّم الخمر لاسمهاء و انّما حرّم لعاقبتها ء و ما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر ء أى فى التحريمء كما 
يدل عليه سوق الروايه» وما فى النسخ من لفظه حرام بدل الخمر . 


و أمّا خبر عطاء » فقد ذكرنا ضعفه ء و ليس الإستدلال به » مضافاً إلى أن الإستدلال به ليس من باب المنزله كما يفهم من 
كالاسة و إلا فالبه تغرف إلى الوح الظاغر ومو الحرفه, 


و أمَا معروفته إطلاق الخمر فى ذلكك الزمان على المسكرء فإنّما يسلم منه على تقدير تسليمه فى المائع دون الجامد, و بالجمله 
فأصل الطهاره محكم. لا دليل ينقضه. والإحتياط أمر آخر . 


الأمر الثانى : إنَ الحكم دائر مدار الميعان أو دائر مدار المائع بالإصاله أو مختصٌ بالمائع بالإصاله مع بقاء الميعان فيه ؟ 


و ثانيها : إن الحكم دائر مدار الميعان فلو انجمد المائع بالأصاله؛ أو مايع الجامد بالأصاله. يرتفع النجاسه فى الأوّل و يثبت 


النجاسه فى الثانى ؛ أو دائر 
ص: 7١8‏ 
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مدار المائع بالأصل و لو انجمد ؛ أو مختصٌ بالمائع بالأصاله مع بقاء الميعان فيه ؟ 
الأوجه الثانى» للأصل بمعنى الاستصحاب فيهما . 


و قد يقال بالثانى لروايه حفص الأ-عور ؛ قال : قلت لأبى عبداللّه عليه السلام : عن الدن يكون فيه الخمر ثم يجفّفه يجعل فيه 
الخلء قال : نعم .)١(‏ 


وفيه أنه قد تقدّم الكلام فيها سابقاء و قلنا هنا مضاقاً إلى السابق بقوّه كون المراد من جعل الخلّ فيه أنّه يرمى فيه ما يصير خلا 
تركو جاه مهال جا ]ذا القلك تقرغ قن الأسرام :له سه تمي هد تاذ اللداسن يون اقبي اله ونا رشلب 
فى شاد ورالمكتن.. 


الأمر الثالث : إنه لو زال وصف الإسكار عن الخمر والنبيذ و نحوهماء فهل يبقى حكمه من النجاسه والحرمه أم لا ؟ 
و ثالثها : إِنّه لو زال وصف الإسكار عن الخمر والنبيذ و نحوهماء فهل يبقى حكما من النجاسه والحرمه أم لا ؟ 
الظاهر الأوّل للإستصحاب مع بقاء الإسم. و صدق الخمريّهء والنبيذيّهء ونحوهماء لأنّ الأحكام دائره مدار الأسامى . 


وقد يشكل فى جواهر الكلا-م فى ذلكك أيضاء نظرا إلى أنَّ الحكم معلّق نضًا وفتوىٌ على المسكر المنتفى صدقه حقيقه عليه 
مضافاً إلى أن مفهوم النصوص والفتاوى المشتمله على التعليق ؛ دل على عدم الحكم فيما زال عنه الوصف بعد اتليس كما لم 
يكن متلئسا (5). 


ثم قال : و احتمال الحكم بالنجاسه فيه لا لصدق الوصف بل للإستصحاب يدفعه , مع أنّه لا-وجه له بعد فرض ما قلناه من 


ص: /1" 
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تغيّر الموضوع و لعله لذلكك كله كان ظاهر المحكيّ عن المنتهى أو صريحه الطهاره فيه (1). 


و فيه أوَّلا: منع تعليق الحكم فتوى و نضا على المسكرء إذ فى النصوص كثيرا ما علّق الحكم على الخمر والنبيذ و نحوهماء بل 
هو الغالب» بل و كذا الفتاوى . 


سلّمناء لكن ليس هذا المفهوم إلا مفهوم قيد لا حبَِيّه فيه » و كون الموضوع هو الواجد للوصف بحيث يكون للوصف مدخلته 
فى موضوعيه الموضوع محل كلام و يحتمل قويًا أن يكون الموضوع هو ذات هذه الأشربه . 


و يدل على ذلكك حرمه القليل منها أيضا و إن لم يسكرء كما تقدّم الأخبار عليه و أنّه إذا ارتفع سكر هذه الأشربه بصبٌ الماء 
عليها لا يرتفع حرمتها لروايه عمر بن حنظله : قال : قلت لأبى عبد الله عليه السلام : ما ترى فى قدح من مسكر يصب عليه الماء 
اذهب اديه و ركهت كرو فقال + لذ واللة و لا اقطرء مقط يه ف عت اله افريق ذلكه لحت 1 


سلّمنا » لكن يكفينا فى الحكم المذكور ما يشتمل عليه كثير من الأخبار» من تعليق الحكم على الخمر والنبيذ و نحوهماء فما دام 
الصدق باقباً يكون الحكم باقياًء نعم إذا كان مسكر لم يعنون إسمه فى الأخبار, فحينئذ لو زال سكره يشكل الحكم ببقاء الحرمه 
فيهء بل النجاسه. لإمكان منع الإستصحاب فيه مع أنّه محل نظر أيضا ء فإنّ الموضوع أمر عرفى » و هو الّذى ورد عليه الحكم . و 
هو الذات » إذ هو موضوع الحكم لأنّه يقال هذا حرام أو هذا نجس . 


ص: 718 
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و أمّرا الوصف فكونه دخيلا فى موضوعيه الموضوعء ممنوع لم يعترف به أهل العرفء و لذلكك قد نقول بأنّ الكلب إذا وقع فى 
المملحه فصار ملحاً يكون نجاسته باقيه . و يمكن أن يقال إِنَّ المدار فى الموضوع هو ما جعله الشارع موضوعاً للحكم. والعرف 
لا عبره به فى المقام و معلوم أنَّ الحكم إِنّما ترق على المشكر لاغلى ذواث هذه الأشياء؛ والمفروض وؤوال الأسكان و به يزول 
الموضوع الذى اعتبره الشارع فى الحكم., فتدبّر و تأمّل ! 


الله إلا أن يقال انّه قد ظهر من الإخبار السابقه الوارده فى أنَّ القليل الغير المسكر حكمه حكم الكثير المسكر, و ما ورد من أنه 
لو زال الإسكار بصب الماء لا يرتفع الحكم انّ المدار على الذاتء فإنٌ ذات هذه الأشربه خبيثه و إن زال عنها وصف الإسكار . 


الأمرالرابع: هل تكون حكم المسكرات ثابتاً على كل حال أويدور مدار الإسكار 


وزاعهاء ]تدر كان الثلاه مكنا حالها بحث إن بعضا مو المسكرات لا ب تر قن يعضنها تأثر إسكان أو كان عفن الأمدحه 
بحيث لا تؤثّره المسكرء فهل يكون الحكم ثابتاً على كل حال أو يدور مدار الإسكار ؟ 


الظاهر ثبوت الحكم والمدار على الغالب من الأمزجه والبلاد, لأنّ فيه المزاج المعتدل, والهواء المعتدل» والخارج عن الإعتدال لا 


عيره به . 


و لو كان الأمر بالعكسء كأن كان بعض ما لايسكر فى الغالب يسكر بالنسبه إلى بعض الأمزجه. أو فى بعض البلاد دون بعض» 
فهل يلاحظ ملاحظه الغالب أو يدور الحكم مدار الإسكار ؟ 


فيه إشكالء و لا سيّما فى الحكم بالنجاسه لبعد أن يكون نجساً بالنسبه إلى من يسكره. و طاهراً بالنسبه إلى من لا يسكره . 


ص: 1" 


والظاهر الطهاره لعدم دليل على نجاسه مثل ذلكك, والأصل الطهاره؛ و ما دلّ على نجاسه المسكرات لا يشمل مثل ذلك لمنع 
صدق المسكر عليه مع منع وجود ما يدل على نجاسه المسكرات بقول مطلقء إلا روايه عطاء حيث اشتملت على قوله : ٠‏ كلّ 
مسكر خمر )» وقد عرفت ما فيه . 


و كذلك الظاهر الحليه لمن لا-يعرض عليه الإسكار بشربه. و أمَا من يعرض عليه ذلككء فالظاهر كونه حراماً عليه لما يفهم من 
الأخبار انّ هذه الحاله حاله رديّه للنفس قد أكرهها الشارع» و هذه هى الباعثه لتحريم جمله من المسكرات, و تدلّ عليه صحيحه 
علي بن يقطين السابقه (1)» المشتمله على قوله عليه السلام ٠:‏ إِنَّ الله تعالى لم يحرّم الخمر لإسمهاء و لكن حرّمها لعاقبتهاء فما 
كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر ؛ أو فهو حرام '. 


الأمر الخامس : انّ المدار فى تشخيص السكر و تمبيزه عن غيره» بالعرف 


و خامسها : إِنْهِ قد يعرض بعض الأحوال من الإغماء و نحوه عقيب شرب بعض الأشربه ولا يقتضى هذا حرمه ذلك المشروب» 
والمدار فى تشخيص السكر و تمييزه عن غيره بالعرف كما هو الشاهد فى غير المقام . 


وقد يقال فى الفرق بين الإغماء والسكر بأن : السكر حاله تبعث على نقص العقل بالإستقلال » بخلاف الإغماء فإنه يقضى به 
بالتبع به لضعف القلب والبدن » أو أنّه حاله تبعث على قَوّه النفس و ضعف العقل والإغماء على ضعفهما (1). 


الأمر السادس : إن الففّاع حكمه حكم الخمر فيكون حراماً و نجساً 


اشاره 


وسادسها : إن الففّاع حكمه حكم الخمر فيكون حراماً ونجساًء أمَا أنّه حرام فلاخلاف فيه بل الإجماع بقسميه عليه» بل قيل: انه 
قد تواتر نقل الإجماع عليه0). 


ص: 77٠١‏ 
.١-١‏ تقدّمت فى الصفحه : 7١7”‏ . 


"- 1. انظر كشف الغطاء : ١‏ / 177 ؛ و جواهر الكلام : 17/8 . 
*- #. لم نقف عليه . 


غدل عليه الأحاز الأنه. 


و أما أنّه نجس فالظاهر أنه مذهب كل من قال بنجاسه الخمر بل لم يحكك الخلاف إلا عن الجعفى فقطء فالإجماعات المحكيه 
هناكك تأتى هنا . 


و فى المعتبر : اما الفمّاع فقد قال الشيخ فى المبسوط : و ألحق أصحابنا الفقاع بالخمرء يعنى فى التنجيسء و هذا إنفراد الطائفه 
لكك 


بل عن الإنتصار » والخلاف . والغنيه » والمنتهى , والنهايه » والمهذّب البارع. والتنقيح » و جامع المقاصد » و كشف الإلتباس » و 
إرشاد الجعفريّه » الإجماع عليه (1). 


الإستدلال عليه بأمور : 


اشاره 
و يدل عليه بعد الإجماع الوارد فيه بخصوصه. جمله أمور : 

الأوّل : جمله ما تقدّم فى الخمر 

الأول : جمله ما تقدّم فى الخمر نظرا إلى عدم القول بالفرق بينهماء فكل من قال بنجاسه الخمر قال بها فيه أيضا . 
الثانى : الأخبار الدالّه على أنه خمر 


الثانى : الأخبار الداله على أنّهِ خمرء كالمونّق المروىٌ فى التهذيب فى باب الذبائح والأطعمه. عن عمّار بن موسى قال : سألت 
أباعبد الله عليه السلام عن الفقّاع ؟ فقال : هو خمر (0. 


ص: حم 


1 المع 61 

-١‏ ؟. الإنتصار : 197 ؛ الخلا-ف : 0 / 584 ؛ غنيه النزوع : 5١‏ ؛ منتهى المطلب : ١‏ /١/1؛‏ نهايه الأحكام: ١‏ / 707 ؛ المهذب 
البارع : 0 / 4 ؛ التنقيح الرائع: ١‏ / 158 ؛ جامع المقاصد : ١‏ / 197 ؛ كشف الإلتباس : 50 ؛ إرشاد الجعفريّه : ( مخطوط ) » 
لكن حكاه عنه فى جواهر الكلام : © / 78؛ و مفتاح الكرامه : ؟ / 7 . 

*- ". تهذيب الأحكام : 9/ 175 ح 717١‏ . 


و ما رواه فيه» فى الباب المذكورء عن سليمان بن جعفر )١(‏ قال : قلت لأبى الحسن الرضا عليه السلام : ما تقول فى شرب الفقّاع 
؟ فقال : هو خمر مجهول يا سليمان» فلا تشربه» أما يا سليمان لو كان الحكم لى والدار لى» لجلدت شاربه. و لقتلت بايعه (1). 


و ما رواه فيه أيضا عن الوشّاء قال : كتبت إليه يعنى الرضا عليه السلام » أسأله عن الفقّاع» فكتب حرام و هو خمر و من شربه 
كانتبب لاشايب الخيرن قال كو قال لى : ا والحبع الآذل لل أن الوك ل "لقم باسو و لجلدك شاويةيو قال أو لين 
الأخير عليه السلام : حدّه حدّ شارب الخمرء و قال عليه السلام : هى خميره استصغره الناس (). 


و ما رواه فيه» عن الحسن بن جهم و إبن فضّال قالا : سألنا أباالحسن عليه السلام عن الفقّاع ؟ فقال : هو خمر مجهولء و فيه حدّ 


و ما رواه فيه أيضا عن محمّد بن سنانء قال : سألت أباالحسن الرضا عليه السلام عن الفقّاع ؟ فقال : هى الخمر بعينها (2). 


و ما رواه فيه عن الحسن القلانسىء قال : كتبت إلى أبى الحسن الماضى عليه السلام أسأله عن الفمّاع ؟ فقال : لا تقربه فإنّه من 
الخمر كل 


77١ ص:‎ 


داوق المضدى :سليمان بن حفص . 

؟-1. تهذيب الأحكام : 9/ 175 ح 778 . 
*- #. تهذيب الأحكام : 9 / 170 ح 7378 . 
-ع. تهذيب الأحكام : 9/ 170 ح 778 . 
ه- ه. تهذيب الأحكام : 9 / 170 ح 7717 . 
ع- ع. تهذيب الأحكام : 9 / 1١0‏ ح 778 . 


الثالث : الخبر المروى عن أبى جميله البصرى 


الثالث : الخبر المروىٌ فى التهذيب فى باب الذبائح والأطعمه» عن محتّرد بن أحمد بن يحيى» عن أحمد بن الحسين» عن أبى 
سعيد» عن أبيجميله البصرى قال: كنت مع يونس بن عبد الرّحمن ببغداد , و أنا أمشى معه فى السوق . ففتح صاحب الفمّاع ففاعه 
فأصاب يونس فرأيته قد إغتم لذلكك حتّى زالت الشمسء فقلت له : ألا تصلى ؟ فقال : ليس أريد أن أصلّى حتّى أن أرجع إلى 
الببت» و أغسل هذا الخمر من ثوبى» قال : فقلت : هذا رأيكك أو شىء ترويه ؟ فقال : أخبرنى هشام بن حكم أنّه سأل أباعبدالله 
عليه السلام عن الفقّاع فقال : لا تشربه فإنّه خمر مجهولء و إذا أصاب ثوبكك فاغسله (1). 


أمَا محمّد بن أحمد بن يحيى» فقد تقدّم الكلام فيه فى أوائل الكتاب (1). 


وأمًا أحمد بن الحسينء فالظاهر أنه أحمد بن الحسين بن عمر بن يزيد الصيقل المكنّى بأبى جعفرء بقرينه روايه محمّد بن أحمد 


قال فى رجال النجاشى انه : ثقه» من أصحابناء جدّه عمر بن يزيد باع السابرئٌ, روى عن أبى عبدالله و أبى الحسن عليهماالسلام 
0 


والضمير فى روى يرجع إلى العم لا إلى أحمد كما لا يخفى» و ستعرف ممًا سيأتى . 


رقص 
.١ -١‏ تهذيب الأحكام : 170/9 ح 774 . 


؟- 5. لاحظ الصفحه : .1١١‏ 
*- ". رجال النجاشى : 87 / الرقم .7٠١‏ 


عنه 4)١(‏ إلى آخره . 


و أمًا أبو سعيد. فهو مشترك بين أشخاص عديده. والتمييز غير مثمر بعد كون أبى جميله » و هو المفضل بن صالح » ضعيف » 
كذَّاب » يضع الحديث » كما قيل فى شأنه (5). 


لك فبعق الخر متهر بناافة من الشهره الميحثقة والاتماعات الصريحه البارقه وغيرهاة بل الخلا فيه أقل من الخلا .فى 
المسكرات. فانّه انما نقل الخلاف عن الجعفى فقط كما عرفت . 


و صاحب الذخيره ربما يظهر منه التأمّل فى المسكرات و قال فى المقام : ولا يخفى أنّه و إن أمكن إيراد النظر السابق هيهناء لكن 
الإنصاف انّ من هذه الأخبار يستفاد أنّه مثل الخمر فى جميع الأحكام (). 


نعم قال فى المدارك : والحكم بنجاسته مشهور بين الأصحاب. و فيه روايه ضعيفه السند جدّاء نعم إن ثبت إطلاق الخمر عليه 
حقيقه كما ادّعاه المصنّف رحمه الله فى المعتبر» كان حكمه حكم الخمرء و قد تقدّم الكلام فيه (5). 


و فيه نظرء فإنّ الروايه الضعيفه السند إِنّما تنجبر بالشهره العظيمه» بل الإجماع مع أن الدليل غير منحصر بالخبر, فتأمّل ! 


ص: ع" 


. 7٠١ رجال النجاشى : ”87 / الرقم‎ .١ -١ 

-١‏ ؟. انظر رجال إبن داود : 58١‏ / الرقم 21١‏ ؛ فانّه قال فيه : المفضل بن صالح أبو جميله السكونىء و قيل : الأسدى , مولاهم 
النخاس » بالخاء المعجمه والسين المهمله » كان يضع الحديث . 

عدم كدير العاف 38371 


ع- ع. مداركك الأحكام : ؟ / 797 . 


الأمر السابع : فى بيان مهبّات هذه الأشياء من الفقاع وغيره من المسكرات 
اشاره 

و سابعها : فى بيان مهتئات هذه الأشياء من الفقّاع و غيره من المسكرات؛ 
_١‏ بيان ماهيّه الفقاع 


فنقول : أمَا الفقّاع ففى القاموس : هذا الذى يشربء سمى به لما يرتفع فى رأسه من الزبد (1) ؛ إنتهى . 


و أراد من ذلك ما تقدَّم منه» من كونه بمعنى البياض والزبد أبيض حيث قال : وكمنع» و سرقء و ضرطه و نصرء فقعا و فقوعاء 


إشتدّت صفرته . 


إلى أن قال : و كفرح أحمر أو كل ناصع اللون فاقع من بياض و غيره و أبيض فقيع» كسكيت شديدء و كسكيت أيضاء الأبيض 
من الحمام, و كأميرء الأحمر (5). 


و قال فى مجمع البحرين : والفمّاع كرمّان : شىء يشرب يِتَخْذ من ماء الشعير فقط» و ليس بمسكر و لكن ورد النهى عنه . قيل 
يسمى فمّاعاً لما يرتفع فى رأسه من الزبد (). 


و قال فى كتاب لغه الطب لمحمّد بن يوسف الهروى المسمّى ببحر الجواهر : فمّاع كزنّار قبكك روى آب از باران . 


ثم قال : و فى الطب شراب غير مسكر و فيه لذع كما فى النبيذ» و سمّى فمّاعا لما يرتفع على رأسه من الزبد, و تخد من الشعير و 
غيره» و فى بلادنا يتَخْذْ من ماء الزبيب الصادق الحلاوه المدقوق بعجمه. و ما قال القرشى من أنه ردىٌ للمعده والعصب والدماغ, 
نفَاخ يولد أخلاطاً رديّه» فهوالفقَاع المتّخذ من الشعير لا مايتّخذ من الزبيب (). 


ف 


اال القاموين الشخيط 2 2 
7 القاموين المعخيظ 207 
- ". ممجمع البحرين : 570/7 . 
*-ع. بحر الجواهر : حرف الفاء _ لغه فقا . 


و قال فى تحفه الطبّ : فقّاع نوعى از نبيذ است و مسكر نيست (1). 


وقال كن لمكي بعد أن اسعدل رساو كاسع يما دل على اله شمر #الابقال + الشمر مو انحر وهو سقو العف و تفز 
فيالفقَاع» لأنَا نقول : ال ميه ثابته شرعاء والتجوّز على خلاف الأصلء فيكون حقيقه فى القدر المشتركء و هو مائع حرام لنشيشه 
و غليانه ل5). 


إلى غير ذلكك من كلماتهم السابقه . 


إذا عرفت ذلكك تعرف أن ما فى كلادم الشيخ الأستاذ فى كتاب الأ-طعمه والأشربه. لا-وجه له فإنّه إستدل لتحريم الفشماع 
بالنصوصء قال : بل صرّح غير واحد بأنّه كذلكك و إن لم يكن مسكراء و لعله لإطلا.ق النصوص المزبوره إلا أن التدبّر فيه 
بقن كوثة .من المسكر والو كتيرهة أما الضف الذى لآ رسكر حت فلا بأ به الأصل و غيره لاك إتنهى . 

إن مقتضى هذا الكلام ان المحرّم و النجس من الففّاع ما كان مسكراً , و أمّا ما لايسكر منه» فليس بحرام و لا نجس . 

و فيه أنّه قد ظهر لكك أن الفمّاع لايسكرء و يظهر ذلكك من المصئّف رحمه الله فى المعتبر أيضا حيث ذكر المسكرات فى عنوان 
والففّاع فى عنوان آخر (ع). 


بل يظهر ذلكك منه أيضا هناكك حيث قال : ثم إِنّه لايخفى عدم دوران الحكم 


ص: مض 


. 280 : تحفه حكيم مؤمن‎ .١-١ 
. 570/١ : المعتبر‎ .5 -؟١‎ 
. 78/6 / 72 : جواهر الكلام‎ ." - 


دع المعثير 2 29871, 


نجاسه و حرمه على الإسكار كما صرّح به بعضهم. و يعطيه ظاهر آخرين لإطلاق الأدلّه و ترك الإستفصال [ فيها سما بعد 
الإستفصال ] )١(‏ عنه بالنسبه للنبيذ» نعم لا يبعد كون ذلك منشأهما عند الشارع و لو بالكثير منه فى بعض الأحوال (1). فكيف 


الوفاق ؟! 


ثم إن الفقّاع كما مرّ من المجمع (4 و حكى فى المعتبر عن أبى الهاشم الواسطئ حيث قال : إِنّ الفمّاع نبيذ الشعير فإن نش 
فهو خمر (25 إنتهى . 


وهو المشهور المعروف » هو ما يؤْخَذ من ماء الشعير» و هو المصرّح به فى كتاب بحر الجواهر أيضا (2). 
وعن المدتتات : الداشرات معمول من الشغير [32 


لكن قال فى قانون الطبّ : الفمّاع أصله المتّخذ من خبز الحوارى, و نعنع» وكرفسء فإنّه ليس المتّخذ من الخبز المطبوخ 
كالتخد من الخ العجين القطير . 


ثم قال : نفاخ يوت أخلذطا رفيفه العذاء و عفيدهه اغا السوان أنه بحيث إن نفع فيه العاج لينه فيسهل عليه العمل» والذى 
تَخذْ من الخبز الحوارى والكرفس والنعنع جيدالكيموس موافق جدًا للمحرورين . 


ص: /3 


. ما بين المعقوفين زياده من المصدر‎ .١ -١ 

. 5١/8 : ؟. جواهر الكلام‎ -١ 

*- ". انظر الصفحه : 

ع- ع. المعتبر : ١‏ / 578 . 

ه- ه. بحر الجواهر : حرف الفاء _ لغه فقا . 

#- ت. لم نعثر عليه ؛ لكن حكاه عنه فى مفتاح الكرامه ” / "؛ و كشف اللثام : ١‏ //ا5 و 48؛ و جواهر الكلام : © /4"؛ و 
مجمع البحرين : ؟ / 737/8 . 


إلى أن قال : المتّخذ منه من الحوارى جد للمعده الحارّه أعضاء المتّخذ بالشعير يدرٌ البول و يضرٌ بالكلى والمثانه .)١(‏ 
و يظهر من بحر الجواهر انه يعمل من ماء الزبيب (). 


وعن مقداديّات الشهيد : انّه كان قديماً يتَخذ من الشعير غالباً و يضع () حتّى يحصل فيه النشيش والقفران ()» و كأنّه الآن 
يِتَخذْ من الزييب و تحصل فيه هاتان الخاصيتان (0). 


و يظهر من تحفه المؤمنين انه يؤخذ من مياه الحبوبات والفواكه؛ قال : فمّماع نوعى از زبيب است و مسكر نيستء و از أدويه 
مناسبه و آبهاى حبوبات وميوه ها ترتيب مى دهندء و در هر بيست رطل از آبهايى كه خواهند يكك مثقال از هر يكك از : عود و 


فلفل و سنبل و قرنفل و سداب و كرفس و نعناع و مصطكى و قاقله وبركك ترنج بايد كرد . 


و سردترين همه فقا آن است كه از شيره جو ترتيب دهندء و آن مدرٌ بول ومرطب بدنء و جهت سرفه و امراض حارّه ريه نافع 
و مضرٌ كرده و حجاب دماغ و أعصاب و مصلحش أدويه حارّه است . 


ص: ل 


. الفصل السابع عشر فى الكلام فى حرف الفاء‎ _ 5١1/١ : القانون والطب‎ .١ -١ 

. ؟. بحر الجواهر : حرف الفاء _ لغه فقا‎ -١ 

"- ". و فى المصدر : و يصنعء والمناسب : يوضع . 

دعاب الست «نحى تحضل له التشيكن والخلياث.: 

هدق رسائل الشهيد الأذل ( أخؤية مسائل القاضل المقذاة 7المشأله الناسجه )+ #/الاجبو انظر رسائل المرقفي (المسائل الرازية) 
١١ :‏ المجموعه الأولى ؛ و حكاه عنه السِد العاملى فى مفتاح الكرامه : ١‏ / 187 ؛ و الشيخ الأنصارى فى كتاب الطهاره : 0 / 
ع7 


و آنجه ازنان و مصطكى و سنبل و قاقله و طرخون ترتيب دهند كثير الغذاء ومقوّى معده و أحشا و بى نفخ است . و كرم ترين 
أقسام او عسلى و خرمائى ومويزى است (01)» إنتهى . 

فظهر لك مثا مرَّان بعضاً من كلماتهم دل على أنّ الفقّاع ما يؤخذ من ماء الشعير و بعضاً منها دل على أنه المّخذ من خبز 
الحوارى؛ و نعنع؛ و كرفس.ء و لعل المراد بالحوارى المطبوخ و إن كان يؤخخذ من الخبز الفطير أيضاء و بعضها مما دل على أنه 
يؤخذ من مياه الفواكه والحبوب مطلقاًء ولكن جميع ما مرّ مطبقه على أنَّ ما يؤخذ من ماء الشعير هو الففّاع . 


و قال فى جامع المقاصد والروض : والمراد به المتّخذ من ماء الشعير» كما ذكره المرتضى فى الإنتصار (5). 


و بالجمله : فالظاهر أنَّ الفمّاع أو المراد به هنا ما ينَخذ من ماء الشعير و يكون الفرق بينه و بين المزر ما ستعرف إن شاء الله 


ال 


وهل الحكم كذلك فيما يِتَخْذْ من غير ماء الشعير و إن سمّى فقّاعاً أم لا ؟ أمَا إذا قلنا بأنّ ما يؤخحذ من غير ماء الشعير كان 
معروفاً مشهوراً فى ذلكك الوقت بحيث لاينصرف الإطلاق إلى ما أخذ من ماء الشعير بالخصوص. كان الحكم للجميع, لأنّه 
يستكشف من ذلكك كون اللفظ موضوعاً للقدر المشتركك . 


وأمّرا إذا كان المتّخذ من غير ماء الشعير مما لم يكن فى ذلكك الزمان» بل إِنّما تجدّد و حدث » كما صرّح به فى مقداديات 
الشهيد رحمه الله و كتاب بحر الجواهر» 


ص: الحض 


. 288 تحفه حكيم مؤمن : 860 وا‎ .١ -١ 
. 12 : ؛ روض الجنان‎ 127 / ١ : ؟- ؟. جامع المقاصد‎ 


فالحكم مشكل . 


أنه قد يقال بالظهاره والحليه مق أن الأعبان المع جه بالحرمة الذاله غلى الجّاسه لمشيل لل ذلكة: لأنْ المقروقى لجددهه 
و عدم وجوده فى ذلكك الوقتء بل لو فرضنا وجوده فى ذلك الوقت لكن قليلاً جدًا بحيث قلّ إستعمال الففّاع فيه» كان الحكم 
فيه أيضا ذلكك. لأنّ الإطلاقات لا تنصرف لمثل ذلكك . 


و قد يقال بالنجاسه والحرمه من أنْ الإطلاق بالفعل يقتضى كون اللفظ فى السابق موضوعاً للقدر المشتركء و عدم وجود الفرد 
منه لا يقدح فى ذلك . 


واه كر والأول عو الأظهوه :1 و كقاكف النمال كنا [لاشكفى روفن الومان الماك نل إضاله التأخر قفن تأخرويو 
إستعلام حال الزمان السابق من الزمان اللاحق بأصاله عدم التغيير ونحو ذلكك كما ترىء فإنّ مثل هذا لايشخصٌ الموضوعات و لا 
يصبحح الإطلاقات حتّى تترتّب عليها الأحكام كما لا يخفى . 

نعم» يتمسكك فى الألفاظ بأصاله عدم النقل و عدم التغيير» و هو غير مقامنا هذا لأنّه إستدلال أن الإستعمال المتأخَر و وضعه. 


عين الإستعمال المتقدّم و وضعه. وهذا عين إبقاء اللفظ و إثباته فى معناه. لا أنّه إثبات أمر يترتّب عليه معنى اللفظ, مع أنْ الكلام 
فيه أيضا جار والتمسكك بذلكك الأصل فيه محل منع و إشكال . 


و من ذلكك قال فى جواهر الكلام : انَّ التمتتكك فى وجوده سابقاً بوجوده لاحقاً راجع إلى الإستصحاب المعكوس كالتم كك 
بصبحه الإطلاق لاحقاً فيه» و فى معلوم اللحدوت | يغبا علي سانا و أصالة الحقيقه منضمّه إلى أصاله عدم الإشتراكك والنقل لا 


صلاحيه لها فى إثبات ما نحن فيه فتأمّل جدّاً () ؛ إنتهى . 
ص: عرف 


.79 / © : جواهر الكلام‎ .١ -١ 


ثم بناء على ما قرّرناه لكك يكون الفمّاع فى هذه الأعصار على قسمين : قسم يؤخذ من ماء الشعير فهو حرام و نجسء و قسم 
يؤخذ من غيره و هو غير معلوم الحال» والأصل يقتضى حليته و طهارته» فإذا شكك الحال و لم يعلم كونه من الشعير أو من غيره» 
فالظاهر كونه حلالاً لقوله عليه السلام : كلّ شىء فيه حلال )١(‏ و حرام؛ فهو لكك حلال حتّى تعرف الحرام بعينه فتدعه (1). 


فما فى جامع المقاصد من قوله : والفمّاع؛ المراد به المتّخذ من ماء الشعير. كما ذكره المرتضى رحمه الله فى الإنتصارء لكن ما 
يوجد فى أسواق أهل السنّه يحكم بنجاسته إذا لم يعلم أصله, عملا بإطلاق التسميه (8). 


و مثله المحكى عن الروض (28). 
و بعد ما عرفت لا وجه لهذا الكلام . 
ثم إِنّ المحرّم من الفمّاع هل هو مطلقاً أو ما نش منه ؟ قد يظهر من ظاهر الإطلاق فى كلام جماعه و صريح بعض الأوّلء لكنّ 


الكتافر هو الفاقى كما يقلي عه الماك رضهة اللافى المع ديك قال فاقلاعى إبس الحسيل + و فخريمه دن يفيه تشيقة واه 
ضراوة إثاته إذا كدر العمل 


إلى أن قال بعد إيراد و جواب : و هو مائع حرام لنشيشه و غليانه» و نقل عن أبيهاشم الواسطى أنه قال : إِنْ الففّاع نبيذ الشعير» فإن 


نش فهو خمر (2), إنتهى . 


ص: أفرف 


. فى الكافى : يكون فيه حلالء و فى التهذيب : يكون منه حلال‎ .١ -١ 
.4 الكافى : ف / 1" ح 4"؛ تهذيب الأحكام : 1/ 77ح 8و‎ .7 -" 
. 127 / ١ : جامع المقاصد‎ ." -* 

مدع .رومن الجنان +126 

فغش المع 1571 


وعن مقداديات الشهيد رحمه الله : إن كان قديماً نخد من الشعير غالباً و يضع حتّى يحصل فيه النشيش والقفران (1). 
و هذا هو المحكى عن غير واحد (75). 
و يمكن أن يجعل الإطلاق فى الأخبار والفتاوى محمولا على ما هو المتعارف من الفقّا و هو ما يكون مع النشيش والغليان . 


و يدل على هذاء مضافاً إلى الأصلء الصحيح المروىٌ فى التهذيب فى باب الذبائح والأطعمه , و فى الإستبصار فى باب تحريم 
شرب الفقّاع » باسناده عن إبن أبى عمير» عن مرازم _الّذى صرّح بوثاقته فى رجال النجاشىء و فى رجال الطوسى رحمه الله فى 
باب أصحاب الصادق عليه السلام » وباب أصحاب الكاظم عليه السلام () قال: كان يعمل لأبى الحسن عليه السلام الفقّاع فى 


منزله» قال محمّد بن أحمد بن يحيى : قال أبو أحمدء يعنى إبن أبى عمير : و لا يعمل فقا يغلى (6). 


أبى جعفر الثانى عليه السلام : إن رأيت أن تفشر لى الفمّاع فإنّهِ قد اشتبه عليناء أمكروه هو بعد غليانه أم قبله ؟ فكتب إليه : 
لاتقرب الفقّاع إلا ما لم يضر آنيته أو كان جديدا . فأعاد الكتاب إليه : إِنَى كتبت أسأله عن الفقّاع ما لم يغل فأتانى أن أشربه ما 


كاش نام حاته أري يان 


ص: زرف 


. "9 / ١ : نقله عنه فى كشف اللثام‎ .١ -١ 

7 8, انظر اللانعصار + 691 ا والروضة البيفه + 9971© #ومشارق الشموس + 1ع 

“- ". انظر رجال النجاشى : 575 / الرقم 1١7‏ . حيث قال : مرازم بن حكيم الأ-زدى المدائنى؛ موليّء ثقه» إلى آخره ؛ وفى 
رجال الطوسى : ١١‏ / الرقم 28 و 767/ الرقم 8 . 

؟- ©. الإستبصار : © / 942 ح ١١‏ ؛ تهذيب الأحكام : 1١8/9‏ ح .78١‏ 


ولم أعرف حدّ الضراره والجديد ! و سأل أن يفسّرر ذلكك له و هل يجوز شرب ما يعمل فى الغضاره؛ والزجاج» والخشبء و 
نحوه فى الأسوانى ؟ فكتب : يفعل الفمّاع فى الزجاجء و فى الفخار الجديد إلى قدر ثلادث عملاتء ثم لاتعد منه بعد ثلاث 
الات إلة فى اإناك ديد و الكش يقل ذلك الا 


فإِنّ هذا الخبر مع عدم إتضاحهه إِنّما يدل على حليته ما لم يغل منه فى الجملهء حيث قال : إِنَى كتبت إليه أسأله عن الفقّاع ما لم 
يغلء فأتانى أن اشربه ما كان فى إناء جديد أو غير ضار . 


ثم بناء على ذلكك, و كون المحرّم النجس هو ما نش منه و غلى» فهل لو شكك فى أنه من القسم النشيشى أو الآخرء فهل يجب 
الإحتراز أم لا ؟ الظاهر الثّانى كما مرّ فى نظيره» لقوله : ٠‏ كل شىء ... »» الخبر . 


و ربما يدل عليه أيضا الصحيح المروىٌ فى التهذيب والاستبصارء فى البابين المذكورين» عن علي بن يقطين» عن أبى الحسن 
الماضى عليه السلام قال : سألته عن شرب الفمّاع اذى يعمل فى السوق و يباع» و لا أدرى كيف عمل ولا متى عملء؛ أيحل لى 
أن أشربه ؟ قال : لا أحبه (5). 


فانّ ظاهره الكراهه دون الحرمه مضاقاً إلى ما قيل من أصاله حمل فعل المسلم على الصبحه؛ فحينئذٍ لا يكفى إطلاق إسم الفقّاع 
مع عدم العلم بكونه نشيشأء فكيف إذا علم بعد كونه نشيشاً كما فى الفرع السابق من لزوم العلم بكونه من الشعيرء فلا يكفى 


الإطلاق أيضا . 


ص: إرذرفا 


. 17 تهذيب الأحكام : 9 / 1728 ح ١18؛ الإستبصار : © / 98 ح‎ .١ -١ 
. 7 ح‎ ١١8/9 : الإستبصار : 5 / 91 ح ”7؛ تهذيب الأحكام‎ .1 -١ 


فما فى المسالكك فى باب الأطعمه (1)» من أن الحكم معلّى على ما يطلق عليه إسم الفمّماع عرفاً مع الجهل بأصله؛ أو وجود 
خاصيته. و هى النشيشء و هو المعتر عنه بالغليان» محل نظر و تأمّلء بل محل منع . 


ثم إِنَ الظاهر أنْ النشيش غير الغليان » فإنّ الظاهر من النشيش والقفران هو ما يضر بنفسه بهيئه الشىء المغلى بالنار لكثره مكثه و 
بقائه» لكن فى الخبرين التعبير بالغليان . 


فحينئذٍ قد يشكل الحال فى ماء الشعير الَذى يستعمله الأطناء؛ لثبوت الغليان فيه. لكن لم أر أحدا إستشكل فى ذلكك مع أن فى 
العرف لايسقى مثل هذا فقاعاً قطعاء بل السيره على جوازه و إستعماله . 


فلعل الففّاع قسم خاصٌ يعمل على جهه خاصًه. و لم يتحمّق لى إلى الساعه موضوعه تمام التحمّق» و لا عرف محقّق عندناء إذ هو 
غير معمول فى بلاد الشيعه ظاهراًء فلعلّه فى بلاد العامّه شائع؛ و لابدٌ من الإحتياط قبل تحمّق الحال . 


نعم إذا كان عندنا عرف أو عند العامّه عرف معلوم, ينبغى الإتكال فى معناه على العرف . 


فما قبل : من أن الحواله على العرفء مع ما علم يقيناً من أن العرف الْذى عليه الناس مختلف باختلاف البلدان والأقطار» فكل 
قطر لهم عرف و إصطلاح ليس لغيرهم من سائر الأقطار؛ و من المعلوم أن الأحكام الشرعيه مضبوطه معيّنه» فكيف تناط بما هو 
مختلف متعدّد ؟ مضافاً ذلكك إلى أن تتبع جميع الأقطار 


ص: ع 


.7/ 1١ : مسالكك الأفهام‎ .١ -١ 


فى الاطلاع على ذلكك العرف أمر عسير بل متعذّر كما لا يخفى (1)) إنتهى . 


كما ترىء إن الرجوع إلى العرف لم يزل ولا يزال ديدنهم فى جميع المقامات؛ كيف و إِنْ كثيراً من مباحث الألفاظ إِنّما لم يتم 
إلا بالرجوع إلى العرفء و اختلاف العرف غير معلوم؛ والغالب معلوميه الاتفاق . 


سلّمناء لكن المدار على عرف يتكلم به الإمام عليه السلام » والعبره بعرف بلده» أو عرف بلد السائل» أو نحو ذلككء لهم فيها 
كلام فى محله . 

و ما قال من أنّ الإجماع بالعرف العامٌ لا يحصل إلا بالتتبع التامّ فى جميع الأقطار, غير مسلّم كما فى الإجماع, فإنَّ التفتخص فى 
أحوال بعض يغنى عن تفتحص أحوال الباقين» فتأمّل ! 


" _ ببان ماهيّه الخفر 


و أما الحَمْر : فظاهر حالهاء و ماهيّتهاء و طريق أعمالها عند العارف بهاء و هى فى العرف : العصير من العنب إذا أسكر ؛ و كذا 
فى اللقه وما كاير عم ناهر القامرين الاطاذق غلن كل ما يمر العقل كبا دري لآنيا حرمت وجا بالمد نه بر سنن كنا 
عرفت (1). 


وفى بحر الجواهر فى لغات الطبسّ : الحمر بالفتح» هو ني من ماء العنب إذا غلى واشتدٌ و قذف بالزبد 00 ؛ إنتهى . 


و قال فى تحفه الطب : خمر : مراد از آن در شرع ما يخمّر العقل استء يعنى آنجه عقل را بيوشاند» و در عرف از مطلق او 


كران الكووض عراف انيت ك2 ان 
ص: 7760 
32 الحداق الناقو :1/8 


.7٠١ : فراجع الصفحه‎ .” -١ 
مان يدر التواس عرق الحاء المفحية لغد اكير‎ 


انكور صاف را در خم درون بزفت اندوده كرده مدّتى در آفتاب و بعد از آن در سايه كذارند . 


و غير انككور را نبيذ نامند واصناف آن بحسب افعال زياده بر ششصد قسم )١(‏ مى شود؛ و جون خردل داخل كنند بدون 
جوشانيدن خمير مى شود و شيرين مى باشدء و با زعفران باعث شدّت سرور و تقويت جككر ودل مى شود وجون با دانه 


انكور باشد قابض مى شود . 


و ريحانى آنست كه خم را بعد از اندودن بزفت و يا بقير و موم بعود و كشته بخور كنند (5) و با آب انكدّور مورد و مصطكى و 
به شيرين وسيب به قدرى اتدازئد او بعد ان آقتاب كذاشهن ظرف آن زاذر زمين دفن كشد : :و انجه بر او شش .ماه لكدذشته 
بنذ مسكاز 1350 متك دز بقارسئ لاهن 263 "كر يقد 180 ة إلى اخر ماد كرى: 


'"' _ بيان ماهيّه النبيذ 


و أمّا التَبيذ : فكما يظهر من الأخبار و غيرها أنه الشراب المتَّخذ من التمر ؛ فمن ذلكك صحيحه عبد الرحمان بن الحيجاج» عن 
الصادق عليه السلام قال : الخمر من خمسه. العصير من الكرم, والنقيع من الزبيب» والبتع من العسل» والمزر من الشعيرء والنبيذ 
من التمر (2). 


ص: مارفا 


. فى المصدر : شصت قسم‎ .١-١ 

. ؟. فى المصدر هكذا : ويا بقير يا موم عود و كشته بخور كنند‎ -١ 
. فى المصدر : مستطار ؛ و لعل الصحيح ما فى المتن‎ .” -* 

ع- ع. فى المصدر : « ولا ». 

ه- ه. تحفه حكيم مؤمن : /70. 


ع-ع. الكافى : © / 97" ح ١‏ ؛ تهذيب الاحكام : ٠١١/9‏ ح /ا١١.‏ 


و نحوه روايه على بن إسحاق الهاشمي .)١(‏ 


وقد يطلق على ذلك الخمرء كما يطلق على الخمر النبيذ» بل يظهر من القاموس والمصباح المنير أن النبيذ أعمٌ ؛ قال فى 
القاموس : و النبيذ » الملقى و ما نبذ من عصير و نحوه (75). 


و قال فى المصباح المنير : نبذته نبذاً من باب ضرب : ألقيته» فهو منبوذ» و صبى منبوذ مطروح و منه سممى النبيذ لأنّهِ ينب أى 


بل و كذلكك فى بحر الجواهر حيث قال : النبيذ هو ما يعمل من الأشربه من التمر والزييب والعسلء إذا تركت عليه الماء ليصير 


و يظهر من تحفه الطب أن النبيذ إسم للمائع من المسكرات سوى الخمرء قال : نبيذ إسم عربى جميع مسكر مايع است بغير خمر 
وهر يكك بنامى مخصوص اند . 


إلى أن قال : و اقسام او از مويز و خرما و دوشاب و شكر و جو و برنج وذرّه وارزن و سنجد وامثال آن ساخته مى شود . 


ثم قال : و طريق عمل آن نزد متقدمين آنست كه هر جه از مويز و خرما وسنجد و اثمار يابسه باشد انجير را در ده مثل آن آب 
يكشبانه روز خيسانده بجوشانند تا به نصف رسدء يس صاف آن را بجوشانند تا ثلث او بسوزد و بعد از آن در ظرف كرده سَر 


آن را محكم نموده تا ينج شش ماه بككذارند . 


ص: خرف 


. "89 وسائل الشيعه» 6 / 1ح‎ .١ -١ 
.7”097/١ : ؟"- 5. القاموس المحيط‎ 
. 690 / ” : المصباح المنير‎ ." -' 


عا بيغز التعواهر «يدرفة النوقة له النبيلة: 


ونزد متأخرين آب بنج مثل آن و جوشانيدن بقدر نصف است وهر جه از حبوب سازند بايد آنقدر بجوشانند كه با آب 
يكسان كردد و با سه مثل آن شيرينى كه خواهند » مثل عسل و شكر و مانند آن » آميخته بعد از يكك هفته صاف كنند . 


و بعضى به جهت تقويت و اصلاح آن از مفرّحات و مقوّيات مانند جوز بوٌاودار جينى و زعفران و عود و غيره؛ از هر يكك ينج 
درهم به إزاى هر ده رطل در يارجه بسته؛ از اوّل جوشانيدن تا آخر صاف كردن آن اضافه مى نمايند» و هر جه از عسل و شكر 


بدون آب بجوشانند تا ثلث بسوزدء و بدستور جهت تقويت آن اككر خواهند به دستور مذكور به ادويه مناسبه اضافه كنند .)١(‏ 
_ بيان ماهيّه التقيع 


و أمَا النَقِيع : بالنون المفتوحه, والقاف والياء المثناه التحتانيه» والعين المهمله» فهو كما فى الخبر : ما يتَخذ من الزبيب (1). 
و فى القاموس : و النقيع : البثر الكثير الماء» ج : أنقعه» و شراب من زبيب أو كل ما ينقع تمراً أو زبيباً أو غيرها (0. 


و فى المصباح المنير : و يطلق النقيع على الشراب المتّخذ من ذلكك فيقال : نقيع التمر والزبيب و غيره إذا تركك فى الماء حتّى 
ينتقع من غير طبخ » و جاز أيضا 


ص: 77 
.١ -١‏ تحفه حكيم مؤمن : 474 و 850/. 


. 2084 و "؛ و من لايحضره الفقيه : ؟ / لافضح‎ ١ ؟. انظر الكافى : © / 97 ح‎ -١ 
.40 /7 : القاموس المحيط‎ .” - 


فهو منتقع على الأصل .)١(‏ 
وفى بحر الجواهر : نقيع شرابى كه از مويز يا خرما كنند (5). 


فيظهر من هذا أنه يطلق على النبيذ أيضاء لكن الظاهر أنّه لابدٌ من الإضافه حينئذ إلى التمرء و يظهر من بعض من تقدّم فى النبيذ 
إطلاق التييذ عليه (9). 


و فى تحفه الطب مضافاً إلى ما تقدّم منه جعله من أقسام النبيذ» قال : نبيذ الزبيب : بفارسى مويزاب نامند» در دوّم كرم و در اوّل 
تر و مولّد خون متين و مفتح سدد (6» إلى آخر ما ذكره . 

4 بيان ماهيّه البنّع 

وأمًا البتع : بالباء الموحدة التحثائية المكسورة: والتاء المكتاه الفوقائيه الساكته أو المنتوحه كعب» فهو كما فى الأخبار ما تخد 
من العسل . 

و فى القاموس : البتع بالكسر ء و كعنب : نبيذ العسل المشتد » أو سلاله العنبء أو بالكسر : الخمر (8). 

و فى بحر الجواهر : البتع» كشجر و عنب : شراب مسكر يِتَحَذْ من العسل باليمن» يقال له بالتركيه : بال (2). 

وفى تحفه الطب جعله من أقسام النبيذ قال : نبيذ العسل : شراب عسلى است 

ص: 779 


. 207 / ” : المصباح المنير‎ .١ -١ 

"- ؟. بحر الجواهر : حرف النونء لغه نقيع . 
9 ”. لاحظ الصفحه : 73737 . 

#- ع. تحفه حكيم مؤمن : ./5٠‏ 

ه- ه. القاموس المحيط : 7/1 . 


©- #. بحر الجواهر : حرف الباء الموحده. لغه البتع . 


در سيم كرم و در دوّم خشكك للك إلى آخر ما ذكره (5). 

و مثله فى مجمع البحرين حيث قال : البتّع» بكسر الموحده. و إسكان الفوقانيه» و بالمهمله : نبيذ العسل (0. 

8 _بيان ماهيّه المزر 

و أمًا المزر : بكسر الميم » و سكون الزاء المعجمه. و بعدها راء مهمله » فهو كما فى خبر عبد الرّحمن بن الحتجاج ما يتَخذ من 
الشعير» و فى القاموس : هو نبيذ الذْرّه و الشعير 50). 

وفى مجمع البحرين : المزر بالكسر والزاء المعجمه ثم الراء المهمله : نبيذ يِتَخذْ من الذره؛ و قيل : من الشعير أو الحنطه (8). 


قال الجوهرىٌ : و ذكر أبوعبيده أن إبن عمر قد فسر الأنبذه فقال : البتع : نبيذ العسل » والجعه : نبيذ الشعير » والمزر من الذره » و 
السكر من التمر» و الخمر من العنب (2). 


وفى بحر الجواهر : مزر بالكسر : نبيذ الذره » و قيل : شراب يِتَحْذْ من الحنطه أو الشعير (/0. 
وقال :فى تحفه الطب #انبيذ الأرز بقارس بوه تامتد» ندر مضر كور كريتده 
ص: 7١‏ 


. فى المصدر هكذا : در سيم كرم و خشكك‎ .١ -١ 
./٠ : تحفه حكيم مؤمن‎ .” -١؟‎ 

9- ". مجمع البحرين : ١18١/١‏ . 

ع- 6. القاموس المحيط : ؟ / "3 . 

ه- ه. مجمع البحرين : 5 / 1917 . 

ع- #. الصحاح : ؟ / .8١2‏ 


/- /. بحر الجواهر : حرف الميم, لغه مزر . 


و آن شامل نبيذ ذره و ارزن و جو و كندم و ساير حبوبات است (1) إلى آخر كلامه و قد ذكر طريق عمله . 
لا_بيان ماهيّه الجعه 


و أما الجعّه : بالجيم والعين المهمله والتاء بعدها كعدّه فقد اشتمل كلام أبيعبيده السابق عليه و هو نبيذ الشعير . 
وقال فى القاموس : والجعه كعده : نبيذ الشعير (ل5). 


و قال فى مجمع البحرين : والجعه. بكسر الأوّل و فتح الثانى» نبيذ الشعيرء نقلاً عن أبى عبيده؛ قال الجوهرىٌ : و لست أدرى ما 
نقصانه 09). 


4 _ بيان ماهيّه الفقضيخ 


و أمًا المُضيخ : بفتح الفاء . و كسر الضاد المعجمه قبل الياء و الخاء كذلك . ففى القاموس : أنه عصير العنب. و شراب يتخذ من 
بسر مفضوخ (5) ؛ (ه). 


و فى المجمع : والفضيخ عصير العنب» و شراب بِتَحْذْ من البسر وحده من غير أن تمسّه النار (2). 
وفى بحر الجواهر : فضيخ كأمير : شراب يِتَخْذْ من البسر المفضوخ, و أفضخ البسر إذا بدت منه (/ا) حمره (48) ؛ إنتهى . 


ص: أفرف 


./8١ : تحفه حكيم مؤمن‎ .١ -١ 
.4١/* : ؟- 7. القاموس المحيط‎ 
. 1917 / 5 : مجمع البحرين‎ ." -9 
#دع, أى مكسور 4 مله قلاس سره..‎ 
. 73217//١ : ه- ه. القاموس المحيط‎ 
5077/7 : مجمع البحرين‎ .8 -# 

/ا- لا. فى المصدر : بدت فيه . 


68-8. بحر الجواهر : حرف الفاءء لغه فضيخ . 


و منه انْ وجه التسميه غير ما ذكره فى القاموس . 
4 _ بيان ماهيّه الشكزكه 


و أما السّكؤكه : بضِمٌ السين المهمله والكاف» و سكون الراء المهمله والكاف بعدها مع هاءء ففى القاموس : شراب الذرّه .)١(‏ 
و فى مجمع البحرين : نوع من الخمور يتَخذ من الذرّه ل7). 


و فى المعتبر : عن زيد بن أسلم (عك الغبيراء الّتى نهى النبي صلى الله عليه و آله عنها هى الاسكركه. و عن أبى موسى أنه قال : 
الاسكركه خمر الحبشه (2). 


ثم إن لهم أشربه وخموراً أخر. جمعها يحتاج إلى تعب مع عدم فائده معتدّه بها. 
٠١‏ _بيان ماهيّه نبيذ الفواكه 


ونمانينا تنك القوا كدو قال فى مه الطلن ولك" القوا دشرا لبيك كدنان ان ميووها عمل ارقده قل تويك شيرية | وي 
شيرين ] (2) و أمثال آن بهتر از [ نبيذ ] (/ا4 حبوب و مسكر و سريع الفساد و نفاخ» و مصلحش عسل و أدويه حارّه خوشبو است 


و جميع هذه المسكرات حرام قليلها و كثيرها » و نجس كذلك ء لكل ما دل على أنّ ما أسكر كثيره فقليله حرام و غير ذلكك 


1-١‏ القاموس المحيط : ؟447/1. 

7- ”. مجمع البحرين : 7 / 597. 

". الصحاح : ” / 2الى و 117:0/8. 

*- ع. فى المصدر هكذا : عن يزيد بن أسلم . 
ه- ه. المعتبر : ١‏ / 570 . 

5-2 ليس فى المضدن. 

بدلا لبن فى المصددن. 


8-1. تحفه حكيم مؤمن : .818١‏ 


الظاهر إن الضمير فى قوله : فقليله حرام» يرجع إلى الموصولء أى : الذى أسكر كثيره فقليل ذلكك حرام . 
و فيه أنّه إنّما يثبت إِما بالأولويّه أو أنه بعد فرض حرمه المسكر كلها . 


و قال فى المصباح المنير : و نقل عن بعضهم انه أعاد الضمير على ١‏ كثيره »» فيبقى المعنى على قوله : فقليل الكثير حرام حتّى لو 
شرب قدحين من النبيذ مثلا ولم يسكر بهما و كان يسكر بالثالث فالثالث كثير فقليل الثالث و هو الكثير حرام دون الأولين . 


ثم قال : و هذا كلام منحرف عن اللسان العربيّ لأنّه إخبار عن الصله دون الموصول و هو ممنوع باتفاق النحاه. و قد اتَفقوا على 
إعاده الضمير من الجمله على المبتداء ليربط به الخبر فيصير المعنى : الَُذى يسكر كثيره فقليل ذلكك الَذذى يسكر كثيره حرام . 


و قد صرّح به فى الحديث فقال ١:‏ كل مسكر حرام و ما أسكر الفرق منه (1) فملُ ءٌ الكفّ منه حرام » (8). 


ص: إرففا 


. لم نقف عليه‎ ١-١ 

. ؟. الفرق» بفتح الراء و سكونها : إناء يسع سته عشر رطلا‎ -١ 

لاعن رضول اللدتضلى اللاغليةى آله العريحه أب ذاؤة فى مق 08877 والتوفلق ف مم 7 5ه اولوقي فى معن 
8 / 3198 والبغوى فى مصابيح السنّه : ؟ / لاع والخطيب البغدادى فى تاريخه : 8 / 574» و إبن الأثير فى جامع الأصول كما فى 
التسير: 1/6/6 


ولأنْ الفاء جواب لما فى المبتداء من معنى الشرط . والتقدير : مهما يكن من شى ء يسكر كثيره فقليل ذلكك الشىء حرام . و 
نظيره الى يقوم غلامه فله درهم . والمعنى فلذلك الى يقوم غلامه . و لو أعيد الضمير على الغلام بقى التقدير : اذى يقوم 
غلامه فللغلام درهم» فيكون إخبارا عن الصله دون الموصول فيبقى المبتداء بلا رابطء فتأمّلهِ ! 


وفيه فساد من جهه المعنى أيضاء لأنّهِ إذا أريد فقليل الكثير حرام يبقى مفهومه فقليل القليل غير حرام فيؤدّى إلى إباحه ما لا 
يسكر من الخمر و هو مخالف للإجماع (1). 


و فى كلامه مواضع من النظر و إن كان أصل المطلب صحيحاً . 


ص: عع" 


8-1 المضباء المتر :1/7717دماقه سكو 


حكم العصير إذا غلا واشتد 
اشاره 


ص: مع 


ص: عع 


حكم فى الحليه والحرمه: 


اشاره 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 
قوله : وفى حكمها العصير إذا غلى واشتدٌ .)١(‏ 


تحقيق الحال فى هذا المقال يقتضى شرح الكلام فى مواضع عديده : 
الموضع الأوّل : فى حليته وطهارته من غير ثمره الكرم والنخل 
الموضع الأوّل 


فى أن العصير من غير العنب و ما يلحقه, والتمر و ما يلحقه؛ و بعباره أخرى من غير ثمره الكرم والنخل» حلال» طاهرء و إن غلى 
واشتدٌ غليانه. سواء كان من الفواكه. أو الثمار أو البقول» أو الكيوت» او غيرهاء سواء فى ذلكك الجديدء والعتيق» و حسن 
الرائحه؛ و كريهاء بل و إن فاح منه رائحه المسكرء بل و لو أسكر فى بعض الأحوالء فهو فى غير تلكك الحال حلال و طاهر . 


نعم إذا أسكر حرم فيدور الأمر مدار الإسكار كما فى غير العصير نعم لو كان قسم خاصٌ من هذا العصير لو ربى على نوع 
خاصٌ أسكر الكثير منه فالقليل منه 


ص: وففض 


. 57/١ : شرائع الإسلام‎ .١ -١ 


أيضا حرام» لعموم قوله صلى الله عليه و آله فى روايات عديده : كل ما أسكر كثيره فقليله حرام أو ما أسكر كثيره فقليله حرام 
4 


وعلى ما ذكرناه» من حلّيه العصير من غير الثمرتين المذكورتين» وطهارته فيما عدا ما ذكرناه» الإجماع المحقّق والمنقول» 
وفيعقيقن الأخبان وشاوى الفحول : 


ففى الكافى فى باب عقده فيالأشربه؛ باسناد فيه سهلء عن منصور بن العئاس» عن جعفر بن أحمد المكفوف قال : كتبت إليهء 
يعنى أباالحسن الأوّل عليه السلام » أسأله عن السكنجبين؛ والجلاب. و ربّ التوت؛ و رب التفاح؛ و ربٌ السفرجلء و ربّ الرمّان 
؟ فكتب : حلال (7). 


و فيه أيضا باسناده الآخر . عن جعفر بن أحمد المكفوف قال : كتبت إلى أبى الحسن الأول عليه السلام أسأله عن أشربه تكون 
قبلنا السكنجبين» والجلابء و ربّ التوت » و ربٌ الرمّان » و ربٌ السفرجل . و رب التفّاح » إذا كان الى يبيعها غير عارف» و 
هى تباع فى أسواقنا ؟ فكتب : جائز لا بأس بها 50). 


وفى التهذيب» فى كتاب الأطعمه والأشربه؛ باسناده عن الحسن بن محقاك المداينى قال : سألته عن السكنجبين. و الججلاب؛ و 
وت التوك ةو وت السفرحل هوت التَفَاح؛ و رْبَ الْؤْمّانَ ؟ فكتب : حلال (8). 


و فى الكافى؛ فى الباب المذكورء باسناده عن خليلان بن هشام قال : كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام : جعلت فداك, عندنا 
شراب يسمّى الميبه» نعمد إلى السفرجل 


ص: را 


.”٠6٠0 // : سئن الترمذى : 7/ 195 ؛ و سئن النسائى‎ ١8_0١ ح‎ 1١١/9 الكافى: 508/8 ح ع تهذيب الأحكام:‎ .١ -١ 
. ١2 107/7 الكافى‎ 11 

اث الكافي 77س 1 

-ع. تهذيب الأحكام : 171//9 ح 788 . 


فنقشره و نلقيه فى الماء» ثم نعمد إلى العصير فنطبخه على الثلثء ثم ندق ذلك السفرجل و نأخذ ماءه. ثم نعمد إلى ماء هذا 
المثلث و هذا السفرجلء فنلقى فيه المسكك. والافاوىء» والزعفران» والعسلء, فنطبخه حتّى يذهب لاهو يرق قلقم | بحل دري ؟ 
فكتب : لا بأس به ما لم يتغير (1). 


وفبالتهيذ ب قبالبات الم د كور عن مولى حز بق يزنك قال سألت أباعبداللّه عليه السلام فقلت له: ع أصنع الأشربه من العسل 
وغيره» فإنّهم يكلفونى صنعتها فأصنعها لهم؟ فقال : إصنعها و ادفعها إليهم؛ و هى حلال من قبل أن تصير مسكراً (؟). 


و فيه أيضا عن المشرقى» عن أبى الحسن عليه السلام قال : سألته عن أكل المرى والكامخ » فقلت : إِنْه يعمل من الحنطه و الشعير 
فتأكله ؟ فقال : نعم. حلال » و نحن نأكله 2). 


وعن إحتجاج الطبرسىء عن الحميرى أنه كتب إلى القائم عليه و على آبائه الصلاه والسلام» يسأله عن رُبّ الجوز يتّخذ لوجع 
الحلق والبحبحه. فأجابه عليه السلام : إذاكان كثيره لايسكر أو يغتر» فهو حلال» وإن أسكر أوتغير» فقليله وكثيره حرام (5). 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى طب الأثمه و غيره (8). 


ص: احرف 


7" الكافي 70س‎ ١-1 

"- ”. تهذيب الآحكام : 9//ا١١اح‏ 7387 . 

- ". تهذيب الأحكام : ١١17//9‏ ح 7585 . 

ع- 6. الإحتجاج : ” / 1؛ والجواب فى المصدر هكذا : إذا كان كثيره يسكر أو يغتر» فقليله وكثيره حرام» و إن كان لايسكر 
فهو حلال . هذا الخبر على ما هو موجود عندى مغلوط» وقد صبححته على معتقدى. و لابدٌ من ملاحظه الإحتجاج, منه قدس 
سرة . 

ه- ه. انظر طت الأثقمه : 188 4؛ و وسائل الشيعه : 8 / 88" الباب 4. 


الموضع الثانى : فى ان الخلٌ حكمه حكم غيره من المعصرات 


الموضع الثانى 
إن الخلّ» مع كونه من الثمرتين المذكورتين» حكمه حكم غيره من المعصرات. فلا ينجسء و لا يحرم بالغليان والنشيشء و عليه 


السيره المستمدّه سابقا و لاحقا . 


الموضع الثالث: فى ان عصيرالعنب حرام قبل ذهاب الثلثين منه وبحلٌ بعدذلى 


اشاره 
الموضع الثالث 


ِنْ عصير العنب حرام قبل ذهاب الثلثين منه. و يحل بعد ذلك ؛ فهنا دعويان وعلى كلتيهما إطباق الأصحاب » مضافاً إلى ما ورد 
فيهما من مستفيض الأخبار أو متواترها كالصحيح على الصحيح المروىٌ فى الكافى و التهذيب : عن عبدالله بن سنان» عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال : كل عصير أصابته النار. فهو حرام حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه (1). 


والمرسل المروىٌ فيالكافى؛ عن محتّرد بن الهيثم» عن رجل» عن أبيعبداللّه عليه السلام قال : سألته عن العصير يطبخ بالنار حتّى 
كلى عن شاع فقريه صاحه © قال + ذا عفن عن بجاله و على قله خير فيه نك يذهب الغاءتو يق كلقه لق 


الإستدلال بإطباق الأصحاب ومستفيض الأخبار 


والصحيح على الصحيح المروىٌ فيه عن عبداللّه بن سنان أيضا قال : قال أبوعبداللّه عليه السلام : إن العصير إذا طبخ حتّى يذهب 
ثلثاه و يبقى ثلثه. فهو حلال 20). 


و ما رواه فيه : عن عقبه بن خالد» عن أبى عبدالله عليه السلام قال فى رجل أخذ عشره أرطال من عصير العنب» فصبٌ عليه 
عشرين رطلا من ماءء ثم طبخها حتّى 

106٠١ ص:‎ 

.10١ ح‎ 17٠١ /9 : ؛ تهذيب الأحكام‎ ١ ح‎ 5١19 / 8 : الكافى‎ .١ -١ 


اد اا الكافى :51577 8 
د" الكاقى 17س 1 


ذهب منه عشرون رطللاً و بقى عشره أرطال» أيصلح شرب ذلكك أم لا ؟ فقال : ما طبخ على ثلثه فهو حلال (1). 


والصحيح المروىٌ فيه» عن زراره» عن أبى جعفر عليه السلام قال : لما هبط نوح من السفينه غرس غرسا فكان فيما غرس عليه 
السلام الحبله. ثم رجع إلى أهله؛ فجاء إبليس _ لعنه الله _ فقلعهاء ثم إِنَّ نوحاً عليه السلام عاد إلى غرسه فوجده على حاله» و 
وجد الحبله قد قلعت» و وجد إبليس _ لعنه الله _ عندها فأتاه جبرئيل عليه السلام فأخبره أن إبليس _ لعنه الله _ قلعها . 


فقال نوح عليه السلام لإ-بليس _لعنه اللّه _ : ما دعاكك إلى قلعها ! فواللّه ما غرست غرسا أحبٌ إلى منهاء فوالله لا أدعها حتّى 
أغرسها . فقال إبلبس __لعنه الله > و أنا والله لا أدعها ختى أقلعها . فقال له + إجعل لى منها نصباً . فجعل له منها الفلث فأ 
أن يرضىء فجعل له النصف فأبى أن يرضىء فأبى نوح عليه السلام أن يزيده؛ فقال جبرئيل عليه السلام لنوح عليه السلام : يا 
رسول الله أحسن فإنْ منكك الإحسان . فعلم نوح عليه السلام أنه قد جعل له عليها سلطاتاء فجعل له نوح الثلثين . 


فقال أبوجعفر عليه السلام : فإذا أخذث عضيراً فاطبخه حتّى يذهب الثلثان» و كل واشرب حينيل فذاكك نصيب الشبطان (29 


وما رواه فيه عن سعيد بن يسار عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إِنَّ إبليس لعنه الله نازع نوحا عليه السلام فى الكرم, فأ تاه 
جبرئيل عليه السلام فقال له : إن له حا فأعطه فأعطاه الثلث فلم يرض إبليس لعنه الله ثم أعطاه النصف فلم يرض» فطرح 
جبرئيل عليه السلام 


ص: إدرءكنا 


اوالحافى 2س 11 
1-1 الكافى 7/77 1765ع 7 . 


نارا فاحترقت الثلثين و بقى الثلثء فقال : ما احرقت النار فهو نصيبه» و ما بقى فهو لكك حلال يا نوح .)١(‏ 
و يمكن الإستدلال فى المقام بأخبار أخر : 
الإستدلال بالأخبار الوارده فى البختج 


منها : الأخبار الوارده فيالبختج كالصحيح المروىٌ فى الكافى فى باب العصير الّذى قد م ته النار » باسناده عن معاويه بن وهب 
قال : سألت أبا عبدالله عليه السلام عن البختج فقال : إذا كان حلوا يخضب الإنآء » و قال صاحبه : قد ذهب ثلثاه و بقى الثلث 


فاشربه ل). 


والصحيح على الصحيح المروىٌ فيه » فيالباب المذكور ء باسناده عن عمر بن يزيد و لعله بل الظاهر أنّه عمر بن محمد بن يزيد » 
الثقه » الجليل » الْمذى قال الصادق عليه السلام فيه : أنت والله ما أهل البيت ()» قال : قلت لأبى عبد الله عليه السلام : الرجل 
يهدى إلى البختج من غير أصحابنا . فقال عليه السلام : إن كان من يستحلٌ المسكر فلا تشربه؛ و إن كان ممّن لا يستحل شربه 
فاقبله» أو قال : إشربه (5). 


و فيه أيضاء عن إبن أبى عمير» عن عمر بن يزيدء قال : قال أبوعبداللّه عليه السلام : إذا كان يخضب الإناء فاشربه (8). 


ص: 1607 


ا ا الكافى +7 قلات 5 

1 لا الكاقى :17س 2 , 

م. الأمالى : هع ح 73١‏ ؛ و قال النجاشى فى رجاله (187 / الرقم :)/0١‏ عمر بن محتّرد بن يزيد أبوالأسود بياع السابرى مولى 
ثقيف» كوفىء ثقه. جليل» روى عن أبيعبد الله وأبيالحسن عليهماالسلام و روى الكشى عن محتّرد بن عذافر عنه. قال : قال لى 
أبو عبدالله عليه السلام : يا ابن يزيد» أنت واللّه ما أهل البيت ( إختيار معرفه الرجال : ” / 677 الرقم 200 ). 

ادل الكاقي + ااا ا 

ه- ه. الكافى : © / 57٠١‏ ح 6. 


و ما رواه فيه أيضاء فى الباب المذكورء باسناده عن معاويه بن عثّرار قال : سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل من أهل 
المعرفه بالحقٌ يأتينى بالبختج و يقول : قد طبخ على الثلثء و أنا أعلم أنه يشربه على النصفء أفأشربه بقوله و هو يشربه على 
التفيق ا فقال للا ريه ققلك : قرسا من غير أهل العرافه من لاشوقه شري على الالظ عو له ستحله على التق »يرن 
أنَّ عنده بختجاً على الثلث قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه نشرب منه ؟ قال : نعم .)١(‏ 


وجه الإستدلال بهذه الأخبار أن البختج فو لمعيو إلا أنه المطبوخ منه » أو العصير الّذى مسّته النا. و ستعرف أنَّ محل الكلام 
العضين الناض مقف التان.» 


وقال فى مجمع البحرين : البختجء بالخاء المعجمه بعد الباء المنقّطه واحده من تحتهاء والتاء المثناه الفوقائيه. وفى الآخر جيم: 
العصير المطبوخ. وعن إبن الأثير : أصله بالفارسيه : مى بخته (5). 


وعن الجوهرئ ماسياى قن الطل المشمل عليه الأخبان الآنيه إن شاء الله الى و سبظير لكف ما يشعر إليد لفظ الكافى . 
الإستدلال بالأخبار المشتمله على الطلاء 


وهتينا #الأخبان المشسلة عاق الطاكء كالشر النروع فى الكاقى :فى بات الطلاوغن أن يضر قال "سيعت أباعبداللهاعلة 


فيه خير (). 


ص: اودكا 


ا الكافى 777 الام لا 


. ١88/7 ١ : مجمع البحرين‎ .1 -١ 
1 اد الكافى 777لا‎ 


والصحيح على الصحيح المروىٌ فيه» فى الباب المذكورء عن إبن أبى يعفور» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إذا زاد الطلآء 
على الثلث فهو حرام (1). 


و ما رواه فيه أيضا عن إبن أبى يعفورء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إذا زاد الطلآء على الثلث أوقيهء فهو حرام (5). 


و عن دعائم الإسلام : و قد روينا عن أميرالمؤمنين عليه السلام أنّه كان يروق الطلآء. و هو ما طبخ من عصير العنب حتّى يصير له 
قوام (”) كقوام العسل (6). 


وجه الإستدلال بهذه الأخبار إِنْ الطلآء كما عن الجوهرىٌ : تسميه العجم الميبوختج (2). و قد ذكر فى الكافى هذه الأخبار مع 
الأخبار السابقه قن محل والحد 123 


و فى مجمع البحرين : الطلآء ككساء : ما طبخ من عصير العنب حتّى ذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» و يسمى بالمثأث /0. 


و بالجمله : الأمر فى هذه المرحله ظاهر لا إشكال فيه عندناء بل و معنا أكثر العامّه كالشافعيء و مالككء و أبى حنيفه» والثورى؛ 
والليث بن سعدء و سعيد بن المستب » و عكرمه » والحسن البصرى » و جمهور فقهائهم » على ما قاله بعض 


ص: ع" 


41 الكاق لاالاع ار 

1-7 الكافي 2191017 1 

- ". فى المصدر : له قوام كما وصفنا . 
ع ع. دعائم الإسلام : 178/7 . 

ه- ه. الصحاح : 8 / 78١‏ . 

ع-ء. انظر الكافى : 8 / 57١‏ . 

/- /. مجمع البحرين : 09/7 . 


أهل الخبره بمذاهبهم » بل قال : إِنّه روى ذلك أصحاب الحديث » منهم فى آثار الصحابه عن على عليه السلام » وعمر» وأبى 
عبيكه» وأبى موسى» وأببالدردآء. وأبيأمامه» و خالد بن الوليد» و غيرهم 00 


الكلام فى طهارته و نجاسته : 
اشاره 


وإِنّما الكلام فى طهارته و نجاسته» والأكثرون على النجاسه؛ ففى المداركء والمفاتيح؛ و عن المالكء و غيرهاء أنه المشهور 


بين المتأخرين اق 


و فى الروض و عن شرح المولى البهبهانيّ على المفاتيح» والدرّه؛ والرياض» وغيرها إطلاق الشهره من غير تقييدها بكونها بين 
المتأخُرين ل" 


نعم قال فى الروض : على | لمشيور خصوصا نيه الا خريى الال 


و يظهر من محكى المختلف : إِنْ المخالف فيه هو المخالف فى الخمر» فحينئذ يمكن دعوى شمول الإجماع المنقول فيها عليه ؛ 
قال فيه (0) : الخمر و كل مسكرء والفمّاع » و العصير إذا غلى قبل ذهاب ثلثيه بالنار أو من نفسه نجسء ذهب إليه 


١00 ص:‎ 


. لم نقف عليه‎ .١-١ 

7- ؟. مداركك الأحكام : ؟ / 197 ؛ مفاتيح الشرائع : ١‏ / /؛ مسالكك الأفهام : ١‏ / 17 ؛ حياه المحمّق الكركى وآثاره (شرح 
الألفتيه): ٠‏ / 018 حاشيه شرائع الإسلام للشهيد الثانى : 86 ؛ رياض المسائل : ١‏ / 88 ؛ صحيح البخارى : 1//ا1 _ 14 . 

*- 8 رياض المسائل : ” / 88 ؛ مصابيح الظلام : 0 / 310 37 0؛ جامع المقاصد : ١‏ / 187 ؛ فوائد القواعد للشهيد الثانى : 00 
؛ الدرّه النجفته : 58 . 

*-ع. روض الجنان : 188 . 

ه- ه. انظر مختلف الشيعه : ١‏ / 589 . 


أكثر علمائنا كالمفيد , و الشيخ أبى جعفر , والمرتضى ء و أبى الصلاح » و سلار» و إبن إدريس (01): (7). 

ثم حكى خلاف إبن أبى عقيل فى الخمر والعصير على ما حكى عنه . 

بل عن الشهيد الثانى رحمه الله فى شرح الرساله؛ والظاهر أنّه المقاصد العليِه : أن تحقّق القولين فى المسأله مشكوكك فيه (9). 
و معاد كما قيل + أنه لا قائل إلا بالتجابتة 1ل 

لكن عن إبن أبى عقيل والمصنّف رحمه الله فى ظاهر النافع» بل كل من لم يذكر العصير فى النجاسات (2). 


وفى صريح الشهيد رحمه الله فيالذكرى حيث قال: وفى حكمها [أى المسكرات] (2) العصير إذا غلى واشتدّ» فى قول إبن حمزه . 
و فى المعتبر : يحرم مع الغليان . و توقف الفاضل فى نهايته . و لم نقف لغيرهم على قول بالنجاسه؛ و لا نض على نجاسه غير 
المسكر و هو منتف هنا (/0. 


والمحكى عنه فى البيان مثل ذلك (5). 


ص: 0ك 


7117/ : والمرتضى فى المسائل الناصريات (جوامع الفقهته)‎ 28١ : الشيخ المفيد فى المقنعه : *1» والشيخ الطوسى فى النهايه‎ .١ -١ 
. 178/7 ١ : و سلار فى المراسم العلويّه : ص 0ه وابن إدريس فى السرائر‎ 17١ : المسأله 18: وأبى الصلاح فى الكافى فى الفقه‎ 
. 1" / © : ؟. حكاه عنه فى جواهر الكلام‎ -١ 

*- "#. المقاصد العليه : ١87‏ . 

ع- *. جواهر الكلام : © / 1 ؛ الحدائق الناضره : 8 / 177 . 

ه- ه. فقه إبن أبى عقيل : 98 ؛ المختصر النافع : 18 ؛ الجامع للشرائع : 77 . 

#- 6. ما بين المعقوفين من كلام المؤلف قدس سره . 

/ا- لا. ذكرى الشيعه : ١١8 / ١‏ . 


8-4. البيان : 39 . 


مختار المؤلّف فى ذلك و هو القول بالنجاسه 

وفى ظاهر الروض حيث نقل عن الشهيد رحمه الله فى الذكرى والبيان و سكت عنه. بل قال : و إِنّما ينجس عند القائل به إذا 
غلى للي إلى آخره . 

وهذا يدل أويشعر بعدم كونه قائلابه. بل والروضه كما لابخفى على من لاحظها. 


و صريح المداركك حيث قال : ونقل عن إبن أبى عقيل التصريح بطهارته 230 و مال إليه جدّى قدس سره فى حواشى القواعد 
واققاء شيف المغاصن عليه ] للد قتالين ود المعيد 31 


المستند له فى ذلك أمور : 


اشاره 
ففى المسأله قولان» والمختار هو القول الأول والمستند فى ذلكك أمور : 
الأوّل : الإجماع المنقول 


الأول : الإجماع المنقول قال فى مجمع البحرين : و هو أى العصير قبل غليانه طاهر حلاءل و بعد غليانه واشتداده _ و فشر 
بصيروره أعلاه أسفله _ نجس حرامء نقل عليه إجماع الإماميّه (0). 


و حكى عن صاحب التنقيح فى أطعمته أنه إِدّعى إتّفاق الإماميّه على أن 


ص: 701 


. 188: روض الجنان‎ ١1 

المستلت ا 

*- ". مداركك الأحكام : ؟ / 797 . 

؟-ع. مجمع الفائده والبرهان : ١‏ /817. 

ه- ه. كشف اللثام : ١‏ / 891 . 

#-ء. رياض المسائل : +/89. 

1- /. تبصره المتعلمين : 184 ؛ و أيضاً عن ظاهر المختصر النافع : 18 . 
/-8. مجمع البحرين : ١197/7‏ . 


عصير العنب إذا غلى حكمه حكم الخمر .)١(‏ 

و هذان الإجماعان المنقولان مؤيّدان بالشهره السابقه. كافيان فى الحكم المذكور . 
الثانى : إن العصير هو الخمر 

الثانى : إِنّ العصير كما هو المصرّح فى كلام جماعه هو الخمر . 


قال فى الفقيه فى باب حدّ الشرب وما جاء فى الغناء والملاهى: وقال أبى رضى الله عنه فى رسالته إلى : إعلم إِنّ أصل الخمر من 
الكرم الَذى إذا أصابته النار أو غلى من غير أنّ تمشه النارء فيصير أعلاه أسفله» فهو خمرء فلا يحل شربه إلا أن يذهب ثلثاه و 


وعن المهذّب البارع : إِنْ إسم الخمر حقيقه فى عصير العنب إجماعاً (). 


وعن كنز الغرفان أنّه قال : الخمر فى الأصل مصدر خشرة إذا سترهء سقى .به عضير العثب والتمر إذا غلى واشتد: لأنه شمر العقل 
أ مطري كنا مت مشكر ا لآله كرف أى يسدر (لله ندوي : 


قيل: وربما يومى إليه قول الصادق عليه السلام فى الصحيح وغيره : الخمر من خمسه العصير من الكرّم, والنقيع من الزبيب» 5 


ص: لذن 


.١-١‏ لم نعثر عليه فى باب الأ-طعمه؛ بل هو فى باب الحدود حيث قال فيه : انّفق علماؤنا أيضاً على انْ عصير العنب إذا غلى 
حكمه حكم المسكر إلا أن يذهب ثلثاه. التنقيح الرائع: ؟ / 8/6 

بك اهن لآ بمحشيره الفقه - ااه 

*- م. المهذّب البارع : 0 / 179. 

؟- ع. كنز العرفان : 7 / 94" . 

ه- ه. الكافى : ع / 47" ح ١‏ و "؛ تهذيب الأحكام : ٠١١/9‏ ح /17 . 


العصبير قل أن يقلن ققال + له بأس بدو إن غلى خلا يحل تكل وق آخر : إذاعهه قل أنيكرة خمرا وهو حاخل» قاذ بأمن 


والإنصاف انْ الإستدلال على نجاسه العصير من هذا الوجه مشكلء و من المعلوم أن ماك لعب ووتهر و شا انه اللا وكوين حمر ايل 
الخمر إسم لمسمّى معلوم عند أهل العرف . 


و غير كلام الفقيه نققلا عن أبيه ظهوره فى كون العصير بمجرّد الغليان خمراًء محل منع و نظرء بل لعلّه ظاهر فى خلافه . 


أمَا كلام المهذّبء فلعلٌ المراد منه» و هو المظنون.ء إِنْما هو فى مقابله كون الخمر إسما للنبيذ أو الفمّاع» و يشهد بذلك دعويه 


و أمَا كلام كنز العرفان» فظاهر فى العدم كما يشهد بذلكك قوله : ١‏ كما يسممى مسكراً» . 


و أمّرا الخبر» فهو مع كونه محمولاً على نوع من التجوّز لبيان أن الخمر تكون من هذه الخمسه ‏ و أمّا أن العصير بأىّ حاله كان 
العصير عليها فهو خمر ء فلا دلاله فى الخبر عليه» و لذا لم ينصٌ فيه على غليانه واشتداده. والخبر الثانى لا دلاله فيه كما لاا يخفىء 
وكذا القالك كما لا يكفى : 


و ممما يي عدم كون الخمر إسما للعصير المغلى ما رواه فى الكافى : عن حمّاد بن عثمان» عن أبى عبدالله عليه السلام قال : لا 


ص: 23209 


. 182 /1/ : الكافى : 71/8 ح "؛ تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 

؟- 7. الكافى : 0 / 1١‏ ح ؛ تهذيب الأحكام : 1/ 178 ح 7 . 
*- ". جواهر الكلام : © / 18 . 

كار الكافى + 17س ا 


و ما رواه فيه : عن محمّد بن عاصمء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : لا بأس بشرب العصير سنّه أَيَام (1). 


و ما رواه فيه أيضا : عن حمّاد بن عثمان» عن أبى عبدالله عليه السلام قال : سألته عن شرب العصيرء فقال : إشربه ما لم يغل» فإذا 
غلى فلا تشربه (5). 


إلى غير ذلك من الأخبار . 
الثالث : انّ العصير المغلى مسكر مطلقاً أو الكثير منه 
الفالك ها يظير من عقن هن كرق النصين المغلى مسكرا مطلقاء ا والكثر قد 


قال السّد السندء العالم المتبخرء المشتهر شهره صادقه ببحر العلوم» فى مصابيحه : و هل الحكم بتحريم العصير قبل ذهاب ثلثيه 
تعد محضء أو معآّل بالإسكار الخفيّ المسبب عن الغليان» أو لعروض التخمير له إذا بقَى و طال مكثه ؟ إحتمالات» أوسطها 
الأوسط (. 


وقد بان لكك وجهه ممما مضى و يأتى تحقيق ذلكك إن شاء الله تعالى . 


و فى جواهر الكلام فى مقام دفع إستبعاد كون العصير خمرا بعدم كونه مسكرا فلا تخمير فيه للعقل فليس بخمرء قال بعد أن ذكر 
وجها أولاً لدفع ذلك : و ثانيا بمنع عدم تحقّق الإسكار فيه حتّى بالكثير منه» نعم هو لم يكن معروفاً بذلكء و لعلّه هو منشأ 
حرمته فى علم الله إن لم يكن الظاهر . 


وقه معدل على لكك أن يجا مر يدا لذلكم جنا قن اسعافية مم الرواياك ويل كادك كرون قوااره لق التدرمه ف التييك 
وغيره على الإسكار و عدمهاء 


7582٠ ص:‎ 


ادل الكافى + 17س 7 
1 3, الكافى + 1ه ٠"‏ 


'- ". المصابيح : مخطوطء لم نظفر عليه ؛ و نقله عنه فى المناهل : 268 . 


مع إستفاضه الروايات بحرمه عصير العنب إذا غلى قبل ذهاب الثلثين» بتقريب أن حملها على التخصيص ليس بأولى من حملها 
على تحقّق الإسكار فيه بل هو أولى لإصاله عدم التجوّزء بل لعله متعتّن لعدم القرينه» بل قد يقطع به لعدم ظهور شىء من 
روايات الحرمه فى خروج ذلكك عن تلكك الكليه . 


أقول : لم أجد روايه تدل على أنّ الحرمه فى جميع الأنواع تدور مدار الإسكار نعم قد توجد فى أخبار النبيذ ذلكك, و فى بعض 
الأخبار أن الخمر إِنّما حرّم لعاقبتها . 


سلّمناء لكن لا نسلم أن الحمل على تحقّق الإسكار أولى من الحمل على التخصيصء بل العكس أولى كما لا يخفى لشيوع 
التخصّص. مع أن مثل هذه القواعد لا تثبت الموضوعات من الإسكار . 


ثم إذا دار الأمر بين المجاز والتخصيص فالثانى أولى» و أصاله عدم التجوّز إِنْما تفيد بعد ثبوت إستعمال المسكر فيه و هو محل 
المنع . 
نعم» لو ثبت تواتر الأخبار أو إستفاضتها على ما ادّعاه بل خبر واحد على ذلكك, أى على تعليق الحرمه مدار الإسكارء أو فهمنا 


من الأخبار هذه الكليه لكفى ذلكء إذ بعد ثبوت الحكم بالحرمه لقلنا بثبوت الإسكار و به تثبت النجاسه لأنّ كل مسكر نجس 
إذا كان مايعا . 


وربما يستدلٌ أو يؤّد بما ذكره العامّه فى بدو أمر الطلآء أن عُمَر حين قدم الشام شكى إليه أهل الشام وباء الأرض و ثقلهاء و 
تالو : لو سلجن الانهةا الراك + فقان:» شرنو انعسي فانرا سما هلها العمل تقفال وجل نمق لحل الأرضي هل لكك أن 
نجعل لكك فى هذا الشراب شيئا لا يسكر ؟ فقال : نعم» فطبخوه 


ص: من 


حتّى ذهب منه ثلثاه و بقى الثلثء فأتوا به عمرء فأدخل فيه إصبعه. ثم رفع يده فتبعها يتمططء فقال : هذا الطلآء مثل طلاء الإبل 
فأمرهم أن يشربوه . فقال : الله انّى لا أحل لهم شيئا حرّمته عليهم . ثم كتب إلى الناس أن أطبخوا شرابكم حتّى يذهب نصيب 
الشيطان منه. فإِنْ للشيطان إثنين» و لكم واحد (1). 

إن قوله : « هل لكك أن نجعل لكك ... ؛ إلى آخره؛ يدل على أنه يسكر قبل ذهاب الثلثين» و فيه انّ المراد بالشراب لعله الخمر لا 
العضير عظلقا ) 

و بالجمله الإستدلال بمثل ذلكك على تحقّق الإسكار فيه المستلزم للنجاسه كماترىء نعم لا بأس للتأبيد بها و أىّ نفع فيه بعد عدم 
الدليل على تحثق الاسكان فيد و لآ على تجاسعة . 


مضافاً إلى إمكان دعوى شهاده الوجدان على عدم تحقّق الإسكار فيه. مضافا إلى الأصل الثابت فى المقام . 


و ما قيل من ان : دعوى شهاده الوجدان بعدم الإسكار فيجب التخصيص ممنوعه أشدٌّ المنع» إذ من جرّب ذلك فوجد خلافه و 
لو بالكثير منه» خصوصاً مع الإكتفاء به و لو بالنسبه إلى بعض الأمزجه فى بعض الأمكنه و الأزمنه و الأهويه. حتّى الخفيئ منه ؛ 
كلا انّ دعوى ذلك فريه بينه 150 ؛ إنتهى . 


فيه ان الوجدان لا يتوقف شهادته على شرب الكثير» و لذا نعلم بعدم الإسكار فى كثير من الأشياء مع عدم شرب الكثير» و لذا 
ترى الأذهان سابقه إلى ذلكك مع أنّكك لو سأل عن ذلكك من كل أحد لقالكك بذلك . 


ص: لفلا 


.70١ 7/4 : السئن الكبرى للبيهقى‎ .١ -١ 


؟- ؟. جواهر الكلام : © / 18 و7١.‏ 


و لانسلم بكفايه الإسكار فى بعض الأمزجه بل الأمكنه والأزمنه» بل المدار على المزاج والهواء والمكان والزمان السالم . 


و أظهر من ذلك ضعف كلامه الآخر حيث قال بعد جمله ما تقدّم : و من ذلكك كله يظهر لكك إمكان منع [ عدم ] )١(‏ دعوى 
فرض النزاع فى المعلوم عدم الإسكارء نعم هو ليس فيما علم تحمّق الإسكار فيه . إِنّما التزاع فى العصير العنبى من غير تقييد إذ 
لعل وصف الإسكار لازم له و لو بالكثير منه» فلو فرض البحث فى فاقده كان نزاعاً فى موضوع وهمئ لا يليق بالفقيه (71) ؛ إنتهى 


وفيه إِنْ الإحتمال المذكور غير كاف فيالحكم على وجه الإطلاق والعموم وهذا هوالمقصود له وليس النزاع فيماعلم تحقّق 
الإسكار فيه على فرض ثبوت ذلك . 

و منع كون النزاع فى المعلوم عدم إسكاره؛ محل نظرء بل ظاهر كلماتهم الأعمّ بل الظاهر إنحصار النزاع فيه بعد ما ثبت من أَنّه 
ليس بمسكرء ثم نحن نعكس الأمر و نقول : لو فرض البحث فى واجده كان نزاعاً فى موضوع وهمئ لا يليق بالفقيه . 

ثم قال بعد ذلك : فالإنصاف أنه ل علم للقائلين بالطهاره بعدم إسكاره حتّى بالكثير منه» كما أنه لا علم للقائلين بالنجاسه 
بإسكاره و لو بالكثير منه» لعدم تعارف شرب مثله السكر (00. 


أقول + و هذا وإن كان مقضى الانضاف بالسبه إلى الجرء الأخيه لكن بالنسبه إلى الجزء الأول قد يقال إنّه.ما أنصف:» لمامد 
من عدم تشكيكك أحد فى أن العصير 


ص: 727 
.١ -١‏ مابين المعقوفين ليس فى المصدر . 


. 10/8 : ؟. جواهر الكلام‎ -١ 
. ١7/8 : جواهر الكلام‎ .# -* 


بمجرّد الغليان لا يسكر . سلّمنا لكن لا يحتاج القائلون بالطهاره مثلاً إلى العلم» بل الأصل كاف لهم . 
الرابع : ما رواه فى التهذيب عن معاويه بن عمار 


الرابع : ما رواه فى التهذيب. عن أحمد بن محمّد» عن محتّرد بن إسماعيل» عن يونس بن يعقوب, عن معاويه بن عار قال : 
سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحقٌ يأتينى بالبختج و يقول : قد طبخ على الثلثء و أنا أعرفه أَنّه يشربه 
على النضيق © فقال + خير لأدكفربه قفنب : فريجل هن غير أهل المعرشةامتين لااتعرقة يقريه على القلك» ولك سفحاه علي 
النصفء يخبرنا أن عندنا بختجاً على الثلث قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه يشرب منه ؟ قال : نعم (0). 


والظاغر إن الروانه صفح لأنٌ الظاهر أن أحمد بن محمد هذا عو الحمد بن محمد بن عيسى: و محقد بن إسماعيل هن محقيد 


بن إسماعيل بن بزيع» فجعله من الموئّق كما فى جواهر الكلام, لا أعرف له وجهاً (5. 


وقد يعترض على هذه الروايه بأنّها مرويّه فى الكافى بدون لفظ الخمر هكذا : « أفأشربه بقوله و هو يشربه على النصف ؟ فقال : 
لا تشربه الدع حر أققيط من النينة دو مقنافا إلى 5و احعبيال إزاذه الحوه وى قر له عبس لثوله + لا قعدربد شتبي قله 
خمر (8). 


ص: ع 


.78١ تهذيب الأحكام : 177/9 ح‎ .١ -١ 

؟- ؟. و قال المحمّق البحرانق قدس سره فى ذيل الحديث : و أيضاً فى سند الروايه يونس بن يعقوب و حديثه عندهم معدود فى 
المونّق » لتصريح جمله منهم بكونه فطحياً » و إن وثقه آخرون ( الحدائق الناضره : 0 / 17 ). 

لاك الكافى :+7 / ااام لام 


ع- ع. الحدائق الناضره : ه/ 175 . 


و يمكن الجواب عنه : بن الكافى و إن كان أضبطء لكن على وجه يوجب الحكم بأنْ الزياده إشتباه من التهذيب. لأنْ مثل هذه 
الزياده سبعل الإشتباه فيها 3 


والحاصل : إن الترجيح بالأضبطيه ليس إلا لحصول الظنّ فى جانب الأضبط والظنّ هنا قد يكون بالعكسء نعم قد يكون 
الإختلاف فى لفظ واحد فيقدّم الكافى لأضبطيته و كذلكك إذا كان الأمر بالعكس. فتأمّل ! 


مضافاً إلى أن الإختلا.ف بين ما فى الكافى والتهذيب ليس فى هذه الزياده فقطء بل فى ألفاظ الآخرء فيكشف ذلك عن ان 
الإاختلاف من الأصل إمّا من الرواه أو من الكتب والأصول الى بيدهما . 


ففى الكافى قال : سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحقّ يأتينى بالبختج و يقول : قد طبخ على الثلث و 
أنا أعلم أنّه يشربه على النصف أفأشربه بقوله و هو يشربه على النصف ؟ فقال : لا تشربه . قلت : فرجل من غير أهل المعرفه من 
لأتعرقه يشريه :على الثلث و لا ستحله غلى النصف يكيرنا أن عنده يخنجاً على الثلك قد .ذهب ثلقاه ويقى ثلنه تقرب منه ؟ قال:: 
نعم (0). 


فحينئذ لم يعلم أضبطيّه أحد الأصلين من الآخر والترجيح فى جانب الزياده قطعاء فالخبر المذكور بانضمام ما مرّ من الفقيه نقالً 
عن أبيه على وجه يظهر منه الإرتضاء بذلك. مع ما مرّ من الشهره المؤيّده بالإجماعين السابقين» كاف فى الحكم بنجاسه العصير 
بعد الغليان» مؤيّدا ذلكك كله بما مر من الأخبار» و ما ربما يظهر منها بعد التصمّح لها أنّ النجاسه ملازمه للحرمه, أو الحرمه دائره 
مدار الإسكار» فيكون نجساً لما ثبت سابقا أنّ كل مسكر مائع نجس . 


ص: يرا 


121 الكافي 1907م ا 


و من ذلك يظهر لكك ضعف إستناد الخصم للحكم بالطهاره بالأصل والعموماتء أمَا الأصل فظاهر ء و أما العمومات فإن كانت 
العمومات الأوَّلتِه من قوله تعالى : «خلق لكم ما فى الأرض جميعا » )١(‏ و غيره؛ فتخضٍ ص بما مرّء و إن كانت غيرهاء فهى و إن 
كانت كذلكك لكنّا لم نجدها . 


ص: 8 


أ- أ البقرة +79 


مسأله العصير و تحيق الحال فيها: 
المقصد الأول: فى العصير العنبى 
اشاره 


ص: وضنل 


ص: 8 


نسم الله الوتحمق الحم 

الحمذ للدرث الدالدي والضلا عل عن اهدو آله الطاهريق 
مسأله العصير و تحقيق الحال فيها يحتاج إلى رسم مقاصد : 

المقضد الأول 

فى العصير العنبى 

و تنقيح المقال فيه يحتاج إلى بسط مختصر الكلام فى فصول : 
الفصل الأول : فى الأخبار الوارده فى هذا الباب 

الفصل الأوّل 

فى الأخبار الوارده فى هذا الباب و توضيح ما فيها 


منها : الصحيح المروىٌ فى الكافى فى باب العصير من أبواب كتاب الأشربه» وفى التهذيب فى باب الذبائح والأطعمه؛ عن حمّاد 


ص: امرل 


. 768 ح‎ 1١١9/9 : ؛ تهذيب الأحكام‎ ١ ح‎ 5١9 / © : الكافى‎ .١ -١ 


و منها : الخبر بل الحسن المروىٌ فى الكافى فى الباب المذكور ء عن إبن أبى عمير» عن محتّد بن عاصمء عن أبى عبداللّه عليه 
السلام قال : لا بأس بشرب العصير سنّه أَيّام؛ قال إبن أبى عمير : معناه ما لم يغل .)١(‏ 


و محتّرد بن عاصم و إن كان مجهولاً فى الرجالء لكن روايه إبن أبى عمير عنه تدلٌ على حسن حاله؛ فضللا عدا فى رجال 
الكشىء فى الواقفه» عن محمّد بن عاصم قال : سمعت الرضا عليه السلام يقول : يا محمّد بن عاصم بلغنى أنّكك تجالس الواقفه . 
قلت : نعم » جعلت فداكك » أجالسهم و أنا مخالف لهم . قال : لا تجالسهم فإنّ الله عروجِلٌ يقول: ٠‏ وَكَدْ َرّلَعَلكمْ فى الكتاب 
أن إذا مَدِعْتُم أياتٌ الله _يُكفَرُ بها وَ يُستَهْرَى ء بها فلا تَفْعدُوا حتّى يَحُوضُوا فى ححَدِيث غَيرهِ أَنكُمْ إذا وعْلّهُمْ » (41» يعنى بالآيات 
الأوضياة والذية كقرواهاة الزافقه كر 


و منها : الخبر القوىّ لأبى يحيى الواسطي المروىٌ فيهاء عن حمّاد بن عثمان» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : سألته عن شرب 
العصير ؟ فقال : إشربه ما لم يغل» فإذا غلى فلا تشربه . قال : قلت : جعلت فداككء أىٌ شىء الغليان ؟ قال : القلب (5). 


ومنها: المونّق بإبن فضّال المروىٌ فيهما عن ذريح قال : سمعت أباعبداللّه عليه السلام يقول : إذا نش العصير أو غلى حرم (8). 
نيان + التشيقن كما قفن القاموس +#صوت الماء و غيره إذا غلى (22 
ص: 717١‏ 


ات ا الكافي 2115/77 1 

كرد النساء : ١160‏ . 

*- ". إختيار معرفه الرجال : ” / /اه/ الرقم 88 . 

دكا الكافى الام ا 

ه- ه. الكافى : © / 5١9‏ ح 5؛ تهذيب الأحكام : 9/ ١٠١‏ ح 7364 . 
ع 8. القاموس المحيط : ” / 790٠0‏ . 


و فى النهايه : و فى حديث النبيذ : إذا نش فلا تشربء أى إذا غلى .)١(‏ 


أقول : الظاهر من العرف إِنّ الغليان ما إذا كان بالنار» والنشيش ما إذا كان من عند نفسه. كما يؤمى إليه عط الغليان على 
اقيق قن الخر ةوشن للك نانس التصير من قير اكه الناز فالعيايش بصيو خا للا لكن الذى نظي نمق عباراك 
القوم إِنْ الغليان أعمم من أن يكون بالنار» و قد يظهر ذلك من الأخبار أيضا . 


واحتمل بعض أن يكون الترديد من الراوى (). 
وغلى كل حال فالمعر الغليان وهو أن يضير أسفله أغلاهة كما نض عليه جماعه من الأصحاب [(18 


و منها : الصحيح المروىٌ فى الكافى فى باب العصير الى قد مّرته النار» وفى التهذيب فى الباب المذكورء عن عبدالله بن 
سنانء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : كل عصير أصابته النار فهو حرام حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه (8). 


و منها : الخبر المروىٌ فيهما » عن محتّرد بن الهيثم » عن رجل ». عن أبى عبد الله عليه السلام قال : سألته عن العصير يطبخ بالنار 
حتّى يغلى من ساعته فيشربه 


ص: 88 


.١ -١‏ النهايه : 0 / 8ه. 

. من لابحضره الفقيه : ؟ / /اه‎ .” -١ 

+" المجل الأول فن روضه الكقين 1682714 وو المجلس الثاق فى علؤاة الأخيان 7م يم 

ع. انظر النهايه : ١‏ المهذّب البارع : © / 36٠‏ ؛ مستند الشيعه : 18 / 7١؛‏ مسالكك الأفهام : ١7‏ / 7. 
ه- ه. الكافى : © / 5١9‏ ح ١‏ ؛ تهذيب الأحكام : 9/ ١١٠١‏ ح 50١‏ . 


صاحبه ؟ قال : إذا تغثر عن حاله و غلى فلا خير فيه » حتّى يذهب ثلثاه ويبقى ثلثه .)١(‏ 


و منها : الخبر المروىٌ فى الكافى فى باب الطلآء. عن أبى بصير قال : سمعت أباعبد الله عليه السلام يقول : و قد سثل عن الطاآء. 
فقال : إن طبخ حتّى يذهب منه إثنان و يبقى واحد فهو حلالء و ما كان دون ذلكك فليس فيه خير (5). 


و منها : الصحيح المروىٌّ فيه» عن عبدالله بن سنان قال : قال أبوعبداللّه عليه السلام : إن العصير إذا طبخ حتّى يذهب ثلثاه و يبقى 
ثلثه فهو حلال (*). 


ومنها: الخبر المروىٌ فيه وفى التهذيب, عن إبن أبيبعفور» عن أبيعبداللّه عليه السلام قال : إذا زاد الطللآء على الثلث فهو حرام (5). 
ومنها عا فبهها أرقن عن إيق ابن يوحن أبن عيذ للد عليه السافة قال 14]4 زأه البلاكر على النلك. أركيه فهو حراء زقك 

إلى غير ذلكك من الأخبار . 

بِيانٌ : الطلآء بالكسر والمدّ : الشراب المطبوخ من عصير العنب . و أوقيه بِضِمّ الأوّل و تشديد الياء : سبعه مثاقيل . 


و الخبر المروىٌ فى التهذيب فى الباب المذكور » عن عبداللّه بن سنان » عن أبى عبدالله عليه السلام قال : العصير إذا طبخ حتّى 


يذهب منه ثلاثه دوانيق و نصفء ثم 


ص: 777 


.107 ح‎ 1٠١ /9 : الكافى : 8 / 519 ح ؟؛ تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 
1 عار الكافق 7ع‎ 
الكافي 17س ا‎ 1# 
. 108 ح‎ 17١/9 : ح "؛ تهذيب الأحكام‎ ©7٠٠١ / -ع. الكافى : ع‎ 
. 108 ح‎ 17١ /9 : ح 4 ؛ تهذيب الأحكام‎ 7١ / ه- ه. الكافى : ع‎ 


يتركك حتّى يبرد فقد ذهب ثلثاه و يبقى ثلثه .)١(‏ 


يان : لا يخفى عليك انّ ما فى الخبر ناقص عن الثلثين بنصف دانق» و يمكن الجمع بأنّ فى قوله : ١‏ ثم يتركك حتّى يبرد )» دلاله 
على أنَّ التبرّد دخيل فى هذا الحكم, و ليس ذلكك إلا لأجل زياده القوام و نقصان المائيّه بالتبرّد» و منه ينقص النصف الآخر من 
الدائق: 


و منها : المونّق بل الصحيح المروىٌ فى الباب المذكورء عن معاويه بن عمار قال : سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل من 
أهل المعرفه بالحقٌ يأتينى بالبختج ويقول : قد طبخ على الثلثء و أنا أعلم أنّه يشربه على النصف أفأشربه بقوله» و هو يشربه على 
الضف + ققال ؟ لا تشريه .قلت : فرج من غير أهل المعرفه عقن لأ تغرف يشريه على التلث:والآ مله غلى النضك يخيرنا أن 
عنده بختجاً على الثلث قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه نشرب منه ؟ قال : نعم (5). 


يان : قال فى النهايه : فى حديث النخعى : أهدى إليه بختج فكان يشربه مع العكر . البختج العصير المطبوخ, و أصله بالفارسيه : 
١‏ ميبخته »١‏ أى عصير مطبوخ و إِنْما شربه مع العكر خيفه أن لا يصفيه فيشتدٌ و يسكر (). 


والموكق بل القبيت المروىٌ فى التهذيب. عن معاويه بن عمّار قال : سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه 


تأتينى بالبختج و يقول : قد طبخ على الثلثء و أنا أعرفه أنه يشربه على النصف . فقال : خمر لا تشربه . قلت : فرجل من غير أهل 
الحدرقه عد لاقفرقة شر يد على التلعيو لا حل غلم التضت وكيرنا 


صسص: “7/7 
.١-١‏ تهذيب الأحكام : 9/ ١١١‏ ح 107 . 


11 الكافق 19177 ا 
# ". النهايه : .7٠١١ 7/5١‏ 


أن عنده بختجاً على الثلث قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه يشرب منه ؟ قال : نعم (1). 
و هذان الخبران و إن كان من المحتمل قويّا أنّهما واحد لكن الإختلاف فى المتن والسند دعانا إلى ذكرهما معا . 


أمّا المتن فغير مخفي عليكك بعد الملاحظه؛ و أما السندء فلأنٌ الكافى روى الأوّل عن محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمّدء عن 
محّرد بن إسماعيل» عن يونس بن يعقوبء عن معاويه بن عمار» و روى الثانى فى التهذيب عن أحمد بن محمّدء عن محمّد بن 


إسماعيل» عن يونسء عن معاويه بن عمار . 


و إِنّما صيححنا الخبر لأنّ الظاهر صيحه يونس و وثاقته» و ما فى رجال الكشّى من فطحيته. فالوجه أنه كان كذلك فرجع كما 
صرّح به النجاشى (1)» بل فى رجال الكشّى أحاديث تدلّ على صححه عقيدته (8). 


والخبر المروىٌ فى الكافى فى باب بيع العصير والعنب؛ عن أبى كهمس قال : سأل رجل أباعبداللّه عليه السلام عن العصير فقال : 
لى كوم و أنا أعصره كل سنه. و أجعله فى الدنان» وأبيعه قبل أن يغلى؟ قال : لا بأس به وإن غلى» فلا يحل بيعه (5)» الخبر. 


ص: عا" 


.78١ تهذيب الأحكام : 177/9 ح‎ .١ -١ 

-١‏ ؟. انظر رجال النجاشى : 588 / الرقم 1707 ؛ قال فيه : يونس بن يعقوب بن قيس أبو على الجلاب الدهنى .... اختصٌ بأبى 
عبدالله و أبى الحسن عليهماالسلام و كان يتوكل لأبى الحسن عليه السلام » و مات بالمدينه فى أَيَامِ الرضا عليه السلام » فتولّى 
أمره و كان حظياً عندهم. مونَّقأ و كان قد قال بعبد الله و رجع . 

“كف “1 انظر الحشيار معرقة الرجال + 067ع ب #ؤارم: 

2# الكافى :78 112137 


الفصل الثانى : فى عبارات الأصحاب 


الفصل الثانى 
فى عبارات الأصحاب 


قال فى النهايه» فى باب الأشربه المحظوره والمباحه : والعصير لا بأس بشربه و بيعه ما لم يغل» و حدّ الغليان الذى يحرم ذلكك أن 
يصير أسفله أعلاه» فإذا غلى حرم شربه و بيعه إلى أن يعود إلى كونه خلك و إذا غلى العصير على النار لم يجز شربه إلى أن 
يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» و حدّ ذلك هو أن يراه صار حلواء أو يخضب الإناء و يعلق به » أو يذهب من كل درهم ثلاثه دوانيق و 


نصف .ء و هو على النار» ثم ينزل به و يتركك حتى يبرد» فإذا برد فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه .)١(‏ 


و قال فى الوسيله : فإن كان عصيرا لم يخل إمّا غلى أو لم يغل ‏ فإن غلى لم يخل إِما غلى من قبل نفسه أو بالنار» فإن غلى من 
قبل نه حتى يعود أسقلة أعلاء حرم ونس إل" أن يصير خلا ينه أو بفعل غيرء فيغوة حلالاً طبباء و إن غلى بالنان ترم شررية 
كن ياهب طلى النازومنةه فق مده ولع شعني 3ك أر يفني الاناددى يق دو عازه بو إن لم يغل اقيالا سل عه 
كان أو عصيراء وإن كان نبيذا و هو أن يطرح شىء من التمر أو الزبيب فى الماء» فإن تغتير كان فى حكم الخمر وإن لم يتغيّر جاز 
شربه والتوضى به ما لم يسلبه إطلاق إسم الماء (). 


و قال فى السرائر : فأمًا عصير العنب فلا بأس بشربه ما لم يلحقه نشيش بنفسه. 


ص: 71/0 


.091١ : النهايه‎ .١ -١ 
. ؟- 5. فيه الفرق فى النجاسه بين غليان العصير بنفسه و بين غليانه بالنار ؛ منه قدس سره‎ 
. ”50 : الوسيله لوؤبن حمزه‎ ." 


فإن لحقه طبخ قبل نشيشه حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه حل شرب الثلث الباقى» فإن لم يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه كان ذلكك حراما 


إلى أن قال : و حدّ الغليان على ما روى الى يحرم ذلكك و هو أن يصير أسفله أعلاه» فإذا غلى حرم شربه و بيعه والتصرّف فيه 
إلى أن يعود إلى كونه خلا (1). 


و قال فى الشرائع» فى كتاب الطهاره» فى القول فى النجاسات : الثامن : المسكراتء و فى تنجيسها خلافء والأظهر النجاسه؛ و 
فى حكمها العصير إذا غلى واشتدٌ (5). 


وقال فى كتاب الأأطعمه والأشربه : و يحرم العصير إذا غلى» سواء غلى من قبل نفسه أو بالنار» و لايحل حتّى يذهب ثلثاه أو 


و قال فى النافع» فى كتاب الأطعمه والأشربه : الخامس فى المايعات, والمحرّم خمسه : الأوّل الكيرة و كل ويك رحبي ]ذا 
غلى 50). 


و قال فى المعتبر» فى كتاب الطهاره : و فى نجاسه العصير بغليانه قبل إشتداده تررّد, أمَا التحريم فعليه إجماع فقهائناء ثم منهم من 
أتبع التحريم النجاسه. والوجه الحكم بالتحريم مع الغليان حتّى يذهب الثلثان ووقوف النجاسه على الإشتداد (2). 


وقال فى التحرير» فى كتاب الطهاره : المسكرات كلها نجسه . 


ص: 0" 


.١"0 /* : السرائر‎ .١-١ 

"- ؟. شرائع الإسلام : ١‏ / 55 . 
"'- ". شرائع الإسلام : ؟ / 817/ . 
؟- 6. مختصر النافع : 368 . 


فده النسرء ا رع8, 


إلى أن قال : و كذا العصير إذا غلى ما لم يذهب ثلثاه (1). 
وقال فى القواعد» فى كتاب الطهاره؛ فى عداد النجاسات : و هى عشره. والمسكرات»ء و يلحق بها العصير إذا غلى واشتدٌ (5). 


و فى الأطعمه و الأشربه : و العصير إذا غلى حرام» نجسء سواء غلى من قبل نفسه أو بالنار. ولايحل حتّى يذهب ثلثاه أو يصير 
خلاء وكذا الخمر يطهر بانقلابه من نفسه أو بعلاج ما لم يمازجه نجس . و لا فرق بين أن يكون ما يعالج به باقباً أو مستهلكاً (. 


وقال فى الإرشاد فى كتاب الطهاره حيث يعد النجاسات : و العصير إذا غلى و اشتكٌ . 
و فى الأطعمه والأشربه : و يحرم منهاء أى من المايعات» الخمر . 
إلى أن قال + والعضير إذاغلى واشعك إلآ أن يشاب خلة أو يذهب ثقاء 22 


و قال فى نهايه الأحكام؛ فى كتاب الطهاره؛ فى النجاسات : والعصير إذا غلى واشتدٌ و إن لم يبلغ حدٌ الإسكار نجس. سنواء غلى 
من كنسة أو بالنار أو بالعتمين إلا أن يذهب ثلثاه . 


إلى أن قال : و لو رمى فى العصير قبل إشتداده أو بعده؛ أو فى الخمر جسم طاهرء كان بحكمه فى الطهاره والنجاسه قبل 
الإنقلاب و بعده. سواء إستهلكت 


ص: وض 


. 181 / ١ : تحرير الأحكام‎ .١ -١ 
. 191/١ : ؟. قواعد الأحكام‎ -١ 
. "1 / 1" : قواعد الأحكام‎ ." -* 


ع-ع. إرشاد الأذهان : ؟5/١١1.‏ 


عدة أو كافك ياقيه لكك إلى تعر كلام 201 

و قال فى المطهّرات منه : والعصير إذا غلى واشتدٌ لحقه حكم التنجيس و يطهر بانقلابه خلا أو ذهاب ثلثيه (). 

و قال فى سائر كتب العلامه قدس سره ما سيأتى . 

و قال فى الدروس : و يطهر الخمر بالخليه و إن عولج إذا كان بطاهرء والعصير المشتدٌ بها (5)» و بذهاب ثلثيه بالغليان (). 
و قال فى الأطعمه والأشربه : والحرام منه أى من المائع ثمانيه . 

إلى أن قال : الثالث العصير العنبى إذا غلى واشتدء و حدّه أن يصير أسفله أعلاه ما لم يذهب ثلثاه أو ينقلب خلا (2). 
واقال فى الذكرص يت بعك الأعباق التجنه : القامه +المسكرات:. 


إلى أن قال : و فى حكمها العصير إذا غلى و اشتدّ » فى قول إبن حمزه . و فى المعتبر : يحرم مع الغليان حتّى يذهب الثلثان» و لا 
ينجس إلا مع الإشتداد . فكأنّه يرى الشدّه المطريه ؛ إذ الثخانه (49 حاصله بمجرّد الغليان . و توف الفاضل 


ص: 1" 


. 707 / ١ : نهايه الأحكام‎ .١ -١ 

- ”. فيه الدلاله على أمرين» أحدهما : ان ذهاب الثلثين مطهّر و لو كان الغليان بالشمس أو من قبل نفسه. و كذلكك ذهاب 
الللين بكل ها يله نوما دو كانبوناة ان السام الزاقده فيه مطهر يطهارهه وقاهات الفلقيق أو تصيرووعلا حل اله قدين سره : 
“ب ". نهايه الأحكام : ١‏ / 797 . 

28# أ كلوقه قلسن سر 

فعق الدروس 19/1 


ع-ع. الدروس : .١8/7‏ 


- /. فى بعض نسخ الذكرى : النجاسه . 


فى النهايه . و لم نقف لغيرهم على قول بالنجاسه؛ و لا نص على نجاسه غير المسكرء وهو منتف هنا .)١(‏ 
لايخفى عليك ما فى هذه العباره من مواضع للنظر : 
منها : فى قوله : « إذ الشخانه حاصله بمجرّد الغليان )» و قد تبعه المحقّق الثانى وغيره؛ و فيه نظر ظاهر . 


وهنهنا كسب التوقى إلى العلكد رحمه اش فى النيابة بواقتل عرفت ,ها فبياء.و لعله آزاة التذكره قسيق 'قلنه إلى النيانة فإن ف 
التذكره هكذا : العصير إذا غلى حرم حتّى يذهب ثلثاه» و هل ينجس بالغليان أو يقف على الشدّه ؟ إشكال (5). 


و منها : حصر وقوفه على هؤلاء مع أن جماعه؛ حتّى نفسه فى الألفيه» ذهب إلى النجاسه . 


و قال فى البيان : و ألحق بهما عصير العنب إذا غلى و اشتدٌ بمعنى الثخانه » و لم أقف على نصٌّ يقتضى تنجيسه إلا ما دلّ على 
نجاسه المسكرء لكنّه لا يسكر بمجرّد غليانه واشتداده (0. 


وقال فى الروضه فى كتاب الطهاره : و لم يذكر المصنّف هنا من النجاسات العصير العنبى إذا غلى واشتدٌ و لم يذهب ثلثاه لعدم 
وقوفه على دليل يقتضى نجاسته كما اعترف به فى الذكرى والبيان» لكن سيأتى أن ذهاب ثلثيه مطهّر و هو يدل على حكم 
تنجيسه فلا عذر فى تركه (5). 


ص: 1/4" 


أل ذكرى الفح + 11333171 
؟- ”. التذكره : ١‏ / هع . 
انق الما 0 


*-ع. الروضه البهيّه : ١‏ / 758/8 . 


و قال فى الأأطعمه والأشربه : و لا خلا.ف فى تحريمه [ أى العصير العنبى [ والنصوص متظافره. و إِنّما الكلام فى نجاسته فإِنَّ 
التضصوصن خالية عتهاء لكلها مشهورة بين المتأخريق 13 
و قال فى المسالكك. فى باب الأطعمه والأشربه. فى شرح العباره السابقه من الشرائع : لا خلاف بين الأصحاب فى تحريم عصير 


العنب إذا غلى بأن صار أسفله أعلاه» و أخبارهم ناطقه به (5). 


ثم ذكر صحيحه عبداللّه بن سنان و خبر حمّاد بن عثمان» ثم قال : و من هذه يستفاد عدم الفرق بين الغليان بالنار وغيرهاء وأنَّ 
المراد منه أن يصير أسفله أعلاه. 


و أكثر المتأخَرين على نجاسته أيضاء لكن قيدوها بالإشتداد مع الغليان . والمراد به أنه يصير له قوام و إن قلّ» بأن يذهب شىء 
من مائه . والنصوص خاليه عن الدلاله على النجاسه. و القيد . 


و أغرب () الشهيد رحمه الله فى الذكرى (5) فجعل الإشتداد الذى هو سبب النجاسه مستبا عن مجرّد الغليان» فجعل التحريم 


و فيه مع عدم الدليل عليه» حتّى باعترافه فيها . 
و فى البيان (2) : أنه خلا.ف المفهوم من الإشتداد . و لعل ذلك يقرب مع الغليان بالنار. لاستلزامه إرتفاع شىء من بخاره 
الموجب لنقصان ماثيته. أمَا مع إنقلابه 


ص: 3/1 


. 371 /1/ : الروضه البهته‎ .١ -١ 

؟- 1. مسالكك الأفهام : 11 /7. 

*- ”. فى الصحاح ( 191/١‏ ) : أغرب الرجل : جاء بشىء غريب _ منه قدس سره . 
ع*-ع. أنظر ذكرى الشيعه : ١١8/1١‏ . 


ه- ه. البيان : 39 . 


بنفسة أو بالفسن قاذ يسحقق ذلك أصلة: خصوصا فى الأول :و إن طال الزمان : 


وفصّل إبن حمزه )١(‏ فحكم بنجاسته مع غليانه بنفسه و بتحريمه خاصّه إن غلى بالنار . و هو تحكم و إن كان أقرب إلى الأصل 
من المشهور . 


و بالجمله : فهذا الحكمء و هو نجاسته. من المشاهير بغير أصلء و إلحاقها بالمسكرات والفمّماع من حيث التحريم؛ لا يوجب 
إلحاقه بها مطلقاً (؟)» إلى آخر كلامه . 


إلى غير ذلكف من كلمات الأضحاتة وماق من ذلك جملة فى طخ الفصول الآتيده بل المقامات الأخرة إن شاء الله 
الفصل الثالث: فى حرمته بعد الغليان والنشيش قبل ذهاب الثلثين منه 


اشاره 


الفصل الثالث 

فى حرمه العصير بعد الغليان والنشيش 

قبل ذهاب الثلثين منه أو إنقلابه خاب 

و هذا مما لا خلاف فيه » بل عليه الإجماع محصّلله و محكيّه كما تقدّم ذلكك فى جمله من العبارات السابقه مثل ما فى المعتبر 
والمسالكك و نحوهما. 

و قال فى الكفايه. فى الأطعمه والأشربه : و يحرم العصير إذا غلى» سواء غلى بنفسه أو بالنار» والمراد به الماء المعتصر من العنب» 
ولاخلاق فى تحريمه ببق الأصحاب (#. 

ص: قي 


أ ل الو ساد عم 
؟- 1. مسالكك الأفهام : 7/17 78. 
*- #. كفايه الأحكام : 10١‏ . 


و قال فى المفاتيح : لا خلاف فى تحريم عصير العنب إذا غلى بأن صار أسفله أعلاه قبل أن يذهب ثلثاه .)١(‏ 


و بالجمله : هذا مما لا خلاف فيه و لايذهب عليكك أن ما فى بعض الكتب من دعوى الإثّفاق أو نفى الخلاف فيما إذا غلى 
واشتدٌ خارج عن مقامنا هذاء لأنَّ تلكك الكلمات إِنّما هى بعدالإشتداد» وللكلام فيه محل آخر كما سيأتى إن شاءاللّه تعالى» فلا 
وجه لذكر كلماتهم هنا شاهدا لنفى الخلاف فيه فى المقام كما صنعه بعض أعيان علمائنا المعاصرين قدّس الله روحه الزكيّ» فى 
رسالته (؟). 


ولا يذهب عليكك أيضا ان ما فى بعض العبارات من السكوت عن عصير العنب ليس خلافاً لهم فى حرمه العصير كما فى المقنعه 
و المراسم و المهذّب و الغنيه» فما استظهره بعض الأعيان من مخالفتهم لا وجه له. فكم من أحكام غير مذكوره فى كلمات 
القدماء: 


و بالجمله : يمكن دعوى الإجماع المحمّق فى المقامء إذ لا أجد خلافاً فيه مع فضل التتع بل إِنّما صرّحوا بالحرمه من غير تأمّل 
قبياءو يدل عليه الأخان السشيفته بل المقراتره و قن تقذيت عقنها. 


ثم لا بخفى عليك ان بعضاً من العبارات يقتضى إختصاص التحريم بما غلى واشتدٌّ ؛ قال فى الإرشاد ما تقدَّم منه» فى باب 
الأطعمة والأشريه 00 


ص: 1 


. 77١ / " : مفاتيح الشرائع‎ .١ -١ 
. ؟- 5. لم نقف عليه‎ 
. انظر الصفحه : /ا/ا7‎ ." -* 


إك أن قال + والعصير إذا غلى واشع قبل ذهات كلفية أو إنقلذيه كل قكق 


و سيأتى أنه ليس خلافاً فيه كما لم ينسب أحد خلافاً إلى العلامه رحمه الله فيه» بل فى عباره المعتبر ما هو صريح فى أن الحرمه 
ثابته إجماعاً قبل الإشتداد . 


و كذا قال فى كنز العرفان : أمَا بعد غليانه و قبل إشتداده فحرام إجماعا ما (5). 
الفصل الرابع: فى نجاسته وطهارته بعدالغليان قبل ذهاب الثلثين منه 


اشاره 


الفصل الرابع 
فى نجاسته و طهارته حينئذ 


أى بعد الغليان قبل ذهاب الثلثين أو الإستحاله 


و فيه أقوال : 


القول الأوّل : النجاسه مطلقاً 


الأول : النجاسه مطلقاً ؛ سواء مع الإشتداد أو بدونه » و سواء كان الغليان بالنار أو بغيرها . 


وهو الظاهر من جمله ؛ قال فى المختلف : الخمر و كل مسكر والفمّاع والعصير إذا غلى قبل ذهاب ثلثيه بالنار أو من نفسه 
نجسء ذهب إليه أكثر علمائنا (). 


و قال فى التلخيص : والمسكر [ على رأى ] (5: و الفمّاع و العصير إذا غلى أنجاس (2). 


ص: إرخ7 


. 707 : تلخيص المرام‎ .١ -١ 

الى كن العرفان 21 5 

د فيلت الكيعه 1 رومع 

عك #ارياءين المعقوفى زبافوفن السعبلار:.: 
ه- ه. تلخيص المرام : 17 . 


و قال فى النزهه : العصير إذا صار أسفله أعلاه و لحرارته نقص نجس و حرم شربه (1). 
و قال فى القواعد ما تقدَّم منه (5). 

وافال:فى التحرير فى كتان الطهاره +المسكرات كلها تحسة. 

إلى أن قال : و كذا العصير إذا غلى ما لم يذهب ثلثاه 0). 

وقال فى المحرر فى النجاسات : هى عشره . 

إلى أن قال : و كل مسكر مائع؛ و يلحقه عصير العنب إذا غلى و لو من نفسه (5). 


و هو الظاهر من عل الغليان و الانتداد متقارثيق» و إن كان الثانى سبباً عن الأول كمافى حواشى المحقق الثاتى وححمة اللاو 
سيأتى عباراتهاء بل نسبه فى المختلف و جامع المقاصد إلى المشهور . 


القول الثانى : الطهاره مطلقاً و إن كان حراماً 


الثانى : الطهاره مطلقاًء و إن كان حراماً ؛ و هو المحكى عن إبن أبى عقيل (8)» و هو الظاهر من الذكرىء بل والبيان كما تقدّم 
نقل عبارتيهماء بل و هو الظاهر من المسالك, بل الصريح منه (2). 


بل و هو المصرّح به فى مجمع الفائده حيث قال : و أمًا العصير العنبئ» فالظاهر طهارته مع التحريم كما يظهر من الدروس (/2240 
لعدم دليل النجاسه مع دليله و دليلها 


ص: 1" 


. ؟١‎ : نزهه الناظر‎ .١ -١ 

؟- ؟. انظر الصفحه : 7117 . 

. ١1/ / ١ : تحرير الأحكام‎ ." -* 

*- ع. الرسائل العشر لابن فهد الحلى : ١52‏ (رساله الثائى _ المحرّر فى الفتوى). 
ه- ه. انظر مختلف الشيعه : ١‏ / 589 . 

ع- ت. انظر مسالكك الأفهام : 1١7 / ١‏ ؛ و 78/11. 


بك ب الأول أنا كول #من اللكرى هله قلس سر : 


قله القائل» كما يظهر من الذكرىء مع القول بنجاسته فى الرساله» و هو غريب (1). 
وفى المدارك : و هذا الحكم أعنى نجاسه العصير إذا غلى واشتدٌ ولا يذهب ثلثاه مشهور بين المتأخرين, و لا نعلم مأخذه . 


و قد اعترف الشهيد رحمه الله فى الذكرى و البيان بأنّهِ لم يقف على دليل يدل على نجاسته؛ و ذكر أن المصرّح به بنجاسته قليل 
من الأصحاب. و مع ذلكك فأفتى فى الرساله بنجاسته؛ و هو عجيب . 


و نقل عن إبن أبى عقيل التصريح بطهارته؛ و مال إليه جدّى قدس سره فى حواشى القواعدء و قوّاه شيخنا المعاصر» و هو 
المعتمد تمسّكا بمقتضى الأصل السالم عن المعارض (5). 


و قال فى الكفايه : و ألحق بعض الأصحاب بالخمر فى التنجيس العصير إذا غلى واشتدٌ و لم يذهب ثلثاه» واكتفى بعضهم فى 
الى جيس بمجدّد الغليان» والأقرب الأشهر الطهاره 1 


و قال فى كشف اللثام : والأقوى الطهاره وفاقاً للحسنء والشهيد, و ظاهر النافع» والتبصره (5). 

القول الثالث : التفصيل بين ما لو اشتدّ و ما لم يشتدّ 

الثالث : التفصيل بين ما لو اشتدٌ فنجسء و ما لم يشتدٌ فطاهر» فهو حرام قبل الإشتداد» و حرام نجس بعد الإشتداد . 
ص: 756 

."١7 / ١ : مجمع الفائده والبرهان‎ .١ -١ 

؟- 1. مداركك الأحكام : ؟ / 197 . 


*- ". كفايه الأحكام : 17 . 
ع- ع. كشف اللثام : ١‏ //91". 


قال فى المعتبر ما تقدّم منه» و قال فى الشرائع» فى كتاب الطهاره» و فى كتاب الأطعمه والأشربه ما تقدّم (1١)؛‏ فإِنّ كلامه فى 
كتاب الأطعمه يقتضى التحريم بالغليان فقط و فى كتاب الطهاره النجاسه بالغليان والإشتداد . 


و قال فى النهايه ما تقدّم منه (5)» و نحوه ما عن المنتهى (07. 

و قال فى القواعد ما تقدَّم منه (5). 

و قال فى الجعفريّه حيث يعد النجاسات : والمسكر المائع» و فى حكمه الفمّاع والعصير العنبى إذا غلى واشتدٌ (8). 
وهو الظاهر من الروض حيث قال : و فى المعتبر يحرم مع الغليان و لا ينجس إلا مع الإشتداد» و هذا هو الظاهر (2). 
القول الرابع : التفصيل بين ما إذا غلى بنفسه أو بالشمس أو بالنار 

الرابع : التفصيل بين ما إذا غلى بنفسه أو بالشمس فنجس . و ما إذا غلى بالنار فطاهر . 

وهو مذهب إبن حمزه فى الوسيله» و قد تقدّم نقل عبارتها (/0. 

المستند للقول الأوّل أمور : 

اشاره 

والسعد أما للقول الأول وهو التضاسة مطلقا أمود: 

أحدها : ما دل على أن العصير بعد الغليان خمر حقيقه أو حكما 


اشاره 


أخدها اماد ل غلك أن العضير بعد الغلاة خدر كته او يحكياء و أظهر 


ص: 1 


. 707 : تقدّم فى الصفحه‎ .١ -١ 

؟- ”. انظر الصفحه : 731/8 . 

عد م متتهى العطلت: 514/9 

#- ع. تقدّم فى الصفحه : /ا/ا7 . 

ه- ه. حياه المحمّق الكركى وآثاره ( الجعفريّه ) : © / 187 . 


عدي ووض الحتان : 12 
-. راجع الصفحه : 7170 . 


أحكامها الحرمه والنجاسه. بل عن المهدّب البارع : إن إسم الخمر حقيقه فى عصير العنب بالإجماع (01)» كما عن أطعمه التنقيح 
أيضا و إن لم أجدها فيها (7). 


و يدل عليه بعض الأخبار . منها : خبر معاويه بن عمار على الوجه المروىٌ فى التهذيب لقول الإمام عليه السلام بأنَّ البختج خمرء 
و ليس البختج إلا العصير المطبوخ (. 


كما نصّ عليه إبن الأثير فى النهايه (5). 
الجواب عنها 


كك الشراب عمد بياث لاش الك الشيعنة الاستعدافة كله ل أقل م ساف كن قسن ملعتن أشنا اث من هيل 
الشر على لقت ظاغره: لآن الدذى أت .يه الرجل لمعاوبه به غشار الراوق للخ هو الذق يمل أن يكن نا قد ذهس منه 
الثلثان» فيكون هذا للتحريص على الإجتناب. فتأمّل ! 


والأسولى أن يجاب عنه : بأنّه بعد معلوميّه أن العصير المطبوخ ليس خمرا معروفاً لابدّ من حمل اللفظ على المجازء و يكفى فى 
إطلاق لفظ الخمر عليه فى كلام الإمام على الحرمه فقط كما يقتضيه قوله : ١‏ لا تشربه )» و لإقتضاء قرينه الإمام ذلكك. فتأمّل ! 


كل ذلكك مع قوّه إحتمال كون الزياده من غير الإمام لخلوٌ الكافى عنه؛ و أن الحمل المذكور غير صحيح فيما احتمل فيه ذهاب 
الثلثين» بل إخبار ذى اليد شاهد عليه فكيف يطلق عليه أنّهِ خمر ؟! و إحتمال كون المراد العصير المطبوخ 


ص: ا" 


.19 / 0 : المهذّب البارع‎ .١ -١ 

. و لم نعثر عليه أيضاً‎ .1 -١ 

*- #. تهذيب الأحكام : 177/1 ح 018. 
دع النهايه فى غريت الحديت 135717: 


قبل ذهاب الثلثين مدفوع بأنْ السؤال ليس منه. بل السائل عالم بأنّه لايجوز شربه كما يقتضيه الخبر . 


هذا كله مع عدم معلوميه كون العمل على مضمون الخبر من عدم العمل بقول المخبر و هو من أهل المعرفه بمجردٌ كون عمله 
على خلاف تكليفه والعمل بقول المخبر و هو من غير أهل المعرفه لكون عمله على ما يوافق الحقّى فتأمّل ! 


و منها : الخبر المروىّ فى الكافى» فى باب بيع العصير والخمر. عن أبى بصير قال : سألت أباعبدالله عليه السلام عن ثمن العصير 
قبل أن يغلى لمن يبتاعه ليطبخه أو يجعله خمراً ؟ قال : إذا بعته قبل أن يكون خمراً و هو حلال فلا بأس (1). 


فإن اللاهو'هته أن بعد العربان حمر حيث :ان السؤال عن قبل الفلياة و مطابقه الجوات للسوال قفص ما كرناءه نفافاً إلى نا 


يستفاد من قوله ٠:‏ و هو حلال »» أنه ما دام حراماً خمره و ما دام حلالاً ليس بخمر . 


و فيه أنه مع ضعفه جدًا لمكان على بن أبى حمزه ضعيف الدلاله أمّْا الوجه الأوّل فظاهرء و أما الوجه الثانى فلإحتمال كون 
المزاف بين قوله »قل أن يكوة خير ا وهر خلال اناقل القلياق لكون كل من القيدين نننيا لذن كد العاقى' الأول قاد 


و أمَا ما ذكره عن المهذّب البارع و أطعمه التنقيح من الإجماع, فعلى تقدير صدق النسبه فلم يتبيّن كون المراد أزيد من كونه 
حقيقه فى عصير العنب دون عصير سائر الأشياء» كما يؤمى إليه عدم التقييد بالغليان . 


وعن ذلكك بظهر لكف أنّ الاستدلال على التجاسه :يما دل علق أن الخمر عصير 


ص: ك0 


1-1 الكافى 16ح 7. 


العنب لا وجه له من قولهم عليهم السلام : ٠‏ الخمر من خمسه العصير من الكرم, والنقيع من الزبيب ...» الخبر .)١(‏ 


و هكذا كلمات أهل اللغه و نحوهم من أنَّ الخمر عصير العنبء لا دلاله له على ما نحن فيه من كون العصير فى أُوَّل غليانه خمراً 
فإ كل لكف تيان عض الخ قن السياف لاحل القصيا عكن كو غصيز الدب مظلقا عر أو إلآ فقيل العلياة كا عضير 


ثانيها : بعض الإجماعات المنقوله فى أنّ العصير بعد الغليان فى حكم الخمر 


اشاره 


و ثانيها : بعض الإجماعات المنقوله فى أنْ العصير بعد الغليان فى حكم الخمر و سائر المسكرات . 


قال فى المسالكك فى باب حدّ المسكر : مذهب الأصحاب ان العصير العنبئ إذا غلى بأن صار أسفله أعلاه محرّم؛ و يصير بمنزله 
الخمر فى الأحكام: و يستمو حكبه كذلكك إلى أن يذهب ثلثاه أو ينقاب إلى حقيقه أخرى بأن يصبر خلا أو ديسا على قول و 


1ف بهد القرقى الأ صيرو كديا للا عمد خالا إلآ ين دعاب أذيد من فلقيه 1لا 


وعن التنقيح : إِتَفق علماؤنا أيضا على أنْ عصير العنب إذا غلى حكمه حكم المسكر 20. 
الجواب عنها 


و يمكن الجواب عنه فمضافاً إلى ظهور الخلاف العظيم فى ذلك فجمله ذهبوا إلى توقفها على الإشتداد و جمله إلى طهارته كما 
عرفت. و انّ الشهيد الثانى رحمه الله 


ص: 0 


.١ -١‏ الكافى : © / 97" ح ١‏ ؛ تهذيب الاحكام : ٠١١/9‏ ح /ا1. 
؟- 1. مسالكك الأفهام : ١‏ / 509 . 


- ". التنقيح الرائع : © / 92" . 


القائل بالكلام الأوّل قد اختار فى الأطعمه والأشربه. الطهاره كما عرفتء يحتمل قويًا أن يكون مرادهما الحرمه دون النجاسه؛ و 


ما أبعد الفرق بين هذه الإجماعات و بين ما فى الذكرى أن المصرّح بالنجاسه قليل من الأصحابء أو منحصر فى إثنين أو ثلاثه . 
ثالثها : كل ما دلّ على نجاسه المائع المسكر قليله و كثيره 
اشاره 


و ثالثها : و لعله أمتن الوجوه : إِنَّ العصير بعد غليانه أوّل إسكاره و مبدأ إنشائه فينجس لكل ما دل على نجاسه المائع المسكر 
قليله و كثيره . 


وقد يدل عليه الصحيح المروىٌ فى الكافى؛ فى باب الطلاء؛ عن عمر بن يزيد قال: قلت لأبيعبداللّه عليه السلام : الرجل يهدى 
إلى البختج من غير أصحابنا . فقال عليه السلام : إن كان متمن يستحل المسكر فلا تشربه » و إن كان ممّن لا يستحلٌ شربه فاقبله , 
أو قال : إشربه .)١(‏ 


فإنٌ المستفاد مه أنه قبل ذهاب الثلثين مسكر كما لا يخفى . 
الجواب عنها 


و يمكن الجواب عنه بأنّهِ لا يدل على أزيد من كونه كذلكك بعد الاشتداد» و لا دلاله فيه مطلقاء فتأمل ! 


رابعها : الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر و بدؤه 


و رابعها : الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر و بدؤه» و قد تمس كك بها جمله حتّى قيل (1) : إِنْ السارد لها مع الإنصاف 
يحصل له الظنّ القوىّ إن لم يكن القطع بدخول عصير العنب مع الغليان فى مسمّى الخمر حقيقه » أو بمساواته له فى حكمه من 
الحرمه و النجاسه (00). 


591١ ص:‎ 


5 الكاقى 177لا‎ ١-1 


؟- ". القائل صاحب الجواهر ؛ منه قدس سره . 
*- "#. جواهر الكلام : © / 18 . 


أقول : و هذه الأخبار خفيِه الدلاله جدّاً على هذا المقام و هو النجاسه بالغليان» فانّ مفاد هذه الأخبار ان فى الكؤم شركه من 
الشيطان و انما ترتفع بذهاب الثلثين» و ان توقف الحرمه على أمور آخر مثل الغليان و نحوه مع انه لا دلاله فيها على النجاسه 
الشرعه . 


و أيضاً لا يمكن العمل بظاهرها حتّى يدور حكم مدارهاء و إلا كان الحكم بعد الغليان و قبله على حدّ سواءء و إن كان ينبغى 
كرو فى كسون الأمن الأول لكم الابعفاال من حياك فت مغلا أمرا مت لاهو إن فى حميلة مع كلنات الأضحات فى بات 
حدّ شارب الخمرء دلاله على ان العصير بالغليان خمرء وسيأتى الكلام فيه إن شاء اللّه تعالى . 


المستند للقول الثانى 
اشاره 


و أمًا المستند للقول الثانى و هو القول بالطهاره : فعمدته الأضل من إستضحاب الطهاره؛ و قاعدتها و دليلها من الموثق المروئٌ 
فى طهاره التهذيب عن الصادق عليه السلام : كل شىء نظيف حتّى تعلم أنه قذر (1). 


سط الكلام فى معنى الإشتداد 


وأا الميشضد للثالك وعو النفصيل ييخ حوره الاشتداد.و عدمة فتوئى أوؤلاً على معرقه الأشعداف والدى يظهر ان فى معناء أقوالة 


الأول : و هو المشهور انّه الثخانه» و هو المصرّح به فى جمله من كتب الشهيد الأوّل رحمه الله » و كتب المحقّق الثانى رحمه الله 


» و الشهيد الثانى رحمه الله » و من تأخَر عنهم . 
الأقوال فى معنى الإشتداد : 

اشاره 

و هؤلاء على وجوه : 

القول الأوّل : انّ الإشتداد هو الثخانه 


الوجوه التى يقال فى تفسير الثخانه : 


أحدها : ان الثخانه مقارنه للغليان و مسبّبه عنه 
أحدها : انْ الثخانه مقارنه للغليان و مسبه عنه . و قال فى الذكرى و البيان ما تقدّم منهما (). 
ص: حا 


.188 /١ : تهذيب الأحكام‎ .١-١ 
. 774 ؟- ؟”. لاحظ الصفحه :7/8 و‎ 


و قال فى حاشيه الشرائع بعد ما يظهر منه من ارتضائه ما فى الشرائع من إعتبار الغليان والشدّه : المراد بغليانه صيروره أعلاه أسفل» 
و باشتداده حصول الثخانه ا لمستببه عن الغليان» و يبقى كذلك حتّى يذهب ثلثاه أو يصير دبساً (0. 


وقال فى حاشيه الإرشاد بعد ارتضائه ما فيه من إعتبار الغليان و الشدّه : المراد بغليانه صيروره أعلاه أسفله بالنار و الشمسء و 
المراد باشتداده أوّل أخذه بالثخانه. و هو لانزم للغليان . و فى المعتبر : يحرم مع الغليان حتّى يذهب ثلثاه أو يصير دبساًء و لا 
ينجس إلا مع الإشتداد . و كانّه يعتبر بالإشتداد معنى آخرء إذ الثخانه حاصله بمجرّد الغليان» وهو مطالب بالمستند (5). 


وقال فى جامع المقاصد بعد ما يظهر من ارتضائه ما فى القواعد من إعتبار الأمرين : المراد بغليانه : صيروره أعلاه أسفله» و 
باشتداده : حصول الثخانه المستبه عن مجرّد الغليان» و يبقى كذلك حتّى يذهب ثلثاه أو يصير دبساً . و هذا هو المشهور بين 
الأصحاب كما ذكره فى المختلف. و عباره الذكرى تدلٌ على خلاف ذلك. و على النجاسه؛ فإذا حكم بطهره طهر كل ما يزاوله 
2 ؛ إنتهى (6). 


فانٌ مقتضى هذه العبارات ان أَوّل أخذه فى الغليان تحصل له ثخانه ماء يعنى هو أوّل أخذه فى الثخانه » و قد بتنه فى المسالكك و 
الروضء و عباره المسالك قد تقدّمت (2). 


ص: 0" 


.٠١"/1١ : ) حياه المحمّق الكركى وآثاره ( حاشيه شرائع الاسلام‎ .١ -١ 
./١ / ١ : ؟- ”. غايه المراد‎ 

“- ". جامع المقاصد : ١‏ / 187 . 

ع- ع. فيه ان بعد ذهاب الثلثين يطهر ما يزاوله ؛ منه قدس سره . 


ه- ه. تقدّمت فى الصفحه : 589 . 


وقال اق الروقن و وعفيه [ أى ووه ان المكائه سبعه عن شيف الغليان ] 153ان الغلياة لما كاة هو الموجب لها فكل جزامت 
يوجب جزءاً منهاء و لما كان المعتبر أوّل أخذه فيالثخانه كفى فيه أوَّل أخذه فى الغليان وإن لم تظهر للحسٌ (؟). 


ثانيها : انّ الثخانه أمر عرف بحصل متدرّجاً بعد الغليان 


و ثانيها : ان الشخانه أمر عرف يحصل متدرّجاً بعد الغليان . 

و هو المصرّح به فى كلام جمله . 

قال فى الروض : التلازم غير ظاهر خصوصاً فيما غلى بنفسه (0. 

وقال فى المدارك : المراد بغليانه صيروره أعلاه أسفله. و باشتداده حصول الثخانه له و ينبغى الرجوع فيه إلى العرف» و ذكر 
المحمّق الشيخ على أنْها يتحمّق بمجرّد الغليان» و هو غير واضح (6). 


وقال فى الذخيره ما يطول نقله (ه)» و هو مختار جمله من الأواخر (8). 
الثها : التفصيل بين الغليان بالنار و بغيرها 


و ثالثها : التفصيل بين ما لو كان الغليان بالنار فالنجاسه مسببه عن الغليان و تحصل فى أوّل الغليان» و ما لو كان الغليان بالهواء و 
الس خصضوصا الأول + 


وهوالمستفاد من الروض حيث قال بعد ذكر عباره الإرشاد « والعصير إذا غلى واشتدٌ » : و هو [ أى الاشتداد ] (/4 أن يحصل له 


ثخانه و هى مسببه عن مجورّد 


ص: إرذيا 


. ما بين المعقوفين من كلام المصنّف قدس سره‎ .١ -١ 

لا. روض الجنان : 188 . 

ع- ع. مداركك الأحكام : ؟ / 197. 

ه- ه. ذخيره المعاد : ١‏ / 188 . 

ع- ع. منهم الملا أحمد النراقى رحمه الله فى حاشيته على الروضه البهيّه : 1١0‏ . 
/- /". ما بين المعقوفين من كلام المصنّف قدس سره . 


الغليان عند الشهيد رحمه الله » و تبعه الشيخ علي رحمه الله » و وجهه انّ الغليان ... (0)» إلى آخر ما تقدّم منه آنفاً . 


الأقوى فى هذه الوجوه 


والأقوى فى هذه الوجوه هو الثانى» لا لما ذكره أصحاب هذا القول من ان المرجع فى أمثال ذلكك إلى العرف أو اللغه » و 
كلاهما يأباف بل لما ستعرق إن شاء الله تعالى.. 
مشنافا إلى أله لى كان لها كان نتكر الأشعداد فاده كما الا يك ايها معد شكات شه مير ين الأخراء الماك لآ مححلة 


2 


القول الثانى : انّ الإشتداد هو صيروره أعلاه أسفله 

الثانى : ان الإشتداد هو صيروره أعلاه أسفله . و هو المحكى عن الإيضاح ناسباً له فى ظاهره إلى الأصحابء و كذا فى مجمع 
البحرين فى وجه من كلامه . 

حيث قال فى محكى الأول : المراد بالإشتداد عند الجمهور الشدّه المطريهء وعتدنا أن يصير أعلاه أسفله بالغليان (*0. 

و قال فى الثانى : و بعد غليانه و اشتداده» و فسّر بصيروره أعلاه أسفله» نجس حرام نقل عليه الإجماع من الإماميّه (5). 

ص: ع 

. ١8 : روض الجنان‎ .١-١ 

لات 8 نفس المحصضدان : 

"'- ". حكاه الفاضل قدس سره عن شرح الإرشاد لفخر الإسلام ( كشف اللثام : ١‏ //7291) ؛ و حاشيه الإرشاد للنيليٌ تلميذ الفخر 


:19( مخطوط ). 
؟- ع. مجمع البحرين : 197/7 . 


و لعل هذا يرجع إلى ما تقدّم من تفسيره بالثخانه المستبه عن مجرّد الغليان» وقد تقدّم ما فيه . 
القول الثالث : ان الاشتداد هو الشدّه المطريه 


الثالث : انّ الاشتداد هو الشدّه المطريه . و قد حكاه فى الإيضاح عن الجمهور (0)) كما احتمله فى الذكرى فى عباره المعتبر ل5). 


المطريه + نخد | أن تكون بالطاء المهمله. والياء المثناه التحتائيه» كما فى جمله من النسخ ؛ قال ف القاموس : اطرورى : اتخم 
وانتفخ بطنه» و أطروان الشباب بالضم : أوله و غلواؤه 400 إنتهى . 


و لعل المراد منه حينئذ إنتفاخ العصير أو شدّه غليانه . و يحتمل أن تكون بالظاء المعجمه. و الباء الموخ.ده؛ كما فى نسخه من 
التاكري معيحيه شكذ قال قن الديا مدو الفامرس + يقال اروك عو افر الدانه : أ اشعلات سارت 2101 


فكون سيطة يضنيغ البقتول من باك التشعيل قال:فى القاموس + .وظريت الخوائر بالضع كظريناء فين مظرم#صيلبتك واشخلات 
(ه). 


القول الرابع : ان الإشتداد هو القذف بالزيد 


الرابع : ان الإشتداد هو القذف بالزبد . كما هو الظاهر من محكيّ الإيضاح حيث قال فيه : المراد بالإشتداد عند الجمهور الشدّه 
المطريه و عندنا أن يصير أعلاه أسفله بالغليان أو يقذف بالزيد (2). 


ص: حا 


. لم نعثر عليه‎ .١ -١ 

؟- 5. ذكرى الشيعه : .١١5 / ١‏ 

". القاموس المحيط : 5 / 08" . 

ع- 8. النهايه فى غريب الحديث : " / 188 . 
ه- ه. القاموس المحيط : 1١‏ /494. 

#- #. تقدّم فى الصفحه السابقه . 


أقول : و فيه انّ جمله من الأصحاب صرّحوا بانّه ليس القذف بالزبد هو حدٌ النجاسه. بل يظهر منهم انه مذهب العامّه .)١(‏ 
القول الخامس : انّ الإشتداد : النشيش الحاصل من قبل نفسه 


الخامس : ما يظهر من جواهر الكلام من ان الإشتداد النشيش الحاصل من قبل نفسه فيكون الغليان فيما إذا كان بالنارء و الإشتداد 
ما كان من أصل نفسه . 


قال :لو لاعبازات بعض الأصحات (88 لأمكن أن يراة بالشده الحاله الملازمه للعصير إذا تقل من قبل نفسه و هو الذى أشار 
إليه الفخر بقذف الزبد و مثله لايستمى غليانا عرفاء أو لا ينساق إلى الذهن منه . 


إلى أن قال : فلعلٌ ما فى المتن و نحوه من ذكر الغليان و الإشتداد يراد به حينئذ التعميم للفردين» أى ما غلى بأن صار أعلاه 
أسفل و بالعكس و ما اشتدٌ حتّى قذف الزبد بأن نشء لا أنه يراد إجتماعهما فى عصير واحد ("0. 


فيه أنه خلا.ف ظاهر الأصحاب بل صريحهم, مضافاً إلى ما اعترف به هو من انه لو كان كذلك لكان المناسب أن يقولوا إذا 
غلى أو اشتدّ » بأو لا بالواوه كما فى خبر ذريح : إذا غلى أو نش . 
القول السادس : إِنّ المراد بالإشتداد الإشتداد فى الغليان 


اشاره 


السادس : إِنَّ المراد بالإشتداد» الإشتداد فى الغليان» كما يدل عليه بعض نسخ المفاتيح حيث ان فيها : إذا غلى واشتدٌ غليانه 8). 
و هو خلاف الظاهرء إذ الظاهر ان فاعل اشتدّ : العصير» و هو معطوف على غلى»؛ بل هو خلاف كلماتهم السابقه . 

ص: 7598 

. 575/0 : ؛ الخلاف‎ 8/٠ : وهو مذهب أبى حنيفه ؛ انظر فتح البارى‎ .١ -١ 

اك .فى النصدر : لولا يعن العباراث. . 


*"- ". جواهر الكلام : 19/8 . 
*- ع. لم نقف عليه . 


[ذا غرفت :3 لك قنقول أولة + أن الإشغداد والفكاتة الْذى فسّدر هو بها ليس فيهما إصطلاح خاصٌء بل نقول : الإشتداد إمّا مأخوذ 
من الشدّه بمعنى القوه والصلابه كما فى الخبر : لا تبيعوا الحب حتّى يشتدٌ (1). و اشتداده قوّته و صلابته» و الإشتداد فى كل 
شىء بحسبه فلذا فسّروه بالثخانه » و تكون الثخانه راجعه إلى العرف كما تقدّم . 


أو بمعنى البلوغ إلى حدّ الكمال كما قالوا : اشتدٌ النهار إذا علا وارتفع» و قبل : حتّى يبلغ أشدّه أى قوّته» و شددنا ملكه أى 
قوّيناه» فيكون المراد بلوغه إلى حدّه. و قوٌّته فى نفسه . 

تحقيق المؤلّف فى معنى الإشتداد 

ولم أر إستعماله هنا فى كلادم أهل اللغه ما بين منه المقصود تماماً إلا ما فى القاموس فى كتاب القاف قال : الباذق (1) بكسر 
الذال و فتحها : ما طبخ من عصير العنب أدنى طبخه فصار شديداً (). 


و يظهر من ذلك ان المطبوخ من عصير العنب شديدء فالمراد من الإشتداد المطبوخ, و لو كان قليلا . و فى حكمه المنضوح إذا 
و أمًا التخانه» فهى أمر معروف عرفاً ولا ينبغى الريب فى عدم حصولها بأوّل الغليان , والّذى فسّدره بها انّما أراد ما أشرنا إليه من 


أنْ أوّل الغليان أوّل أخذه فى الثخانه.» كما عرفت من الشهيد الثانى رحمه الله و نحوه . 


ص: 74 


. 58١ / مجمع البحرين : 6941/7 لسان العرب : *7/ 3937, النهايه : ؟‎ .١ -١ 

؟- 1. قال فى النهايه :)١١١7 ١(‏ فى حديث إبن عباس سبق محمد الباذق هو بفتح الذال » الخمر تعريب باده » و هو إسم 
الخمر بالفارسيّه » أى لم يكن فى زمانه أو سبق قوله فيها و فى غيره من جنسها ؛ منه قدس سره . 

“اد #. القاموس المحيط : .711١7/7‏ 


و نقول ثانياً : انَّ الإشتداد ليس هو مذكوراً فى أخبار الباب حتّى نحتاج إلى تنقيح معناه و انّما المذكور فيها الغليان الى هو 
بمعنى القلب و صيروره أسفله أعلاه» و هو سبب الحرمه فقطء أو الحرمه و النجاسه معا . 


المستند للقول الثالث أمور : 
اشاره 


فحينئذ نقول : المستند فى هذا القول؛ أما فى الطهاره قبل الإشتداد فهو الأصول كما عرفتء و أمّا فى النجاسه بعد الإشتداد فأمور 


الأوّل : الإجماع المحكى فى كنز العرفان و مجمع البحرين 


الأول : الإجماع المحكيّ فى كنز العرفان و مجمع البحرين . 
قال فى الأوّل : العصير من العنب قبل غليانه طاهر حلال؛ و بعد غليانه واشتداده نجس حرام؛ و ذلكك إجماع من فقهائناء أمَا بعد 


غليانه و قبل اشتداده فحرام إجماعا منّا . و أمَا النجاسه » فعند بعضنا أنه نجس أيضا ء و عند آخرين أنه طاهر .)١(‏ 


و قال فى الثانى : و العصير من العنب» يقال : عصرت العنب عصراء من باب ضرب إستخرجت ماءه؛ و إسم الماء العصير فعيل 
بمعنى مفعول, و هو قبل غليانه طاهر حلال» و بعد غليانه و إشتداده _ و فشر بصيروره أعلاه أسفله _ نجس حرامء نقل عليه 
الإجماع من الإماميه . أمَا بعد غليانه و قبل إشتداده فحرام أيضاً و أمَا النجاسه فمختلف فيها (5). 


و هذان الإجماعان مؤْرّدان بالشهره بين المتأخَرين كما فى كثير من كلماتهم كالمسالكك و المقاصد العليه و المفاتيح ونحوها 


ص: 591/8 
.١ -١‏ كنز العرفان : 25, 


7- 1. مجمع البحرين : ١91/19‏ . 
*- ". مسالكك الأفهام: ١‏ / "المقاصد العليه: ١1“‏ مفاتيح الشرائع: ١‏ / ”ا مداركك الأحكام: 597/1 


على القواعد (4)0 و شرح الألفيه للمحقّق الثانى رحمه الله (75). 

وفى الرياض :تشبتها إلى المشهور ببق الأصحاب (20. 

وفى المختلف انّه : ذهب إليه [ أى إلى القول بالنجاسه ] (), أكثر علمائنا (2). 

بل يظهر لكك بعد التأمّل فى عباره المعتبر و التذكره و غيرها انَّ النجاسه أمر مسلّم » فلاحظ (2) ! 
فإن قلت : إِنّ الشهيد رحمه الله فى الذكرى نسبه إلى قليل من الأصحاب (/0. 


قلت فيه أوَلاً : إِنّه قدس سره كأنّه لم يظفر بما ذكره فى المختلفء و نسبه إلى أكثر علمائناء و ما ذكره فى الشرائع و ما ذكره فى 
التلخيصء والتحريرء والقواعدء والنهايه» و نحوها . 


و ثائيا : إنّه اختار فى الألفتبه هذا القول و كذا فى الدروسء بل و اللمعه؛ و قد تقدّمت عباره الدروس فى كتاب الطهاره (4). 


و قال فى الألفيّه على ما حكى عنها عند تعداد النجاسات : و المسكر المائع» وفى حكمه الفمّاعه و العصير العنبى إذا غلى واشتدٌ 
ل 


ص: الحا 


. 00 : فوائد القواعد‎ .١ -١ 

؟- 7. حياه المحقّق الكركى وآثاره ( شرح الألفيه ) : 1/ 798 . 
#دنارزياضن المسائل + ع 

- . ما بين المعقوفين من كلام المصنّف قدس سره . 

ه- ه. مختلف الشيعه : ١‏ / 589 . 

ع- م. فلاحظ المعتبر : ١‏ / 57 ؛ و تذكره الفقهاء : ١‏ / هع 

/ا- ل/ا. ذكرى الشيعه : 1١8 / ١‏ . 

-8. تقدّمت فى الصفحه : 73718 . 

5- 4. الألفتِه والنفليه : 4 ؛ و حكاه عنه فى مصابيح الظلام : 0 / 70. 


و قال فى اللمعه : المطهّرات عشره : الماء مطلقا . 

إلى أن قال : و ذهاب ثلثى العصير .)١(‏ 

بل و كذا البيان فإنّه قال فى المطهّرات : و جعلها عشره و جعل أوّلها الماء . 
إلى أن قال : و نقص ثلثى العصير بالغليان ولو بالشمس (0). 


و ثالثا : إِنّه ذكر الجمع فى القائل بالنجاسه حيث قال : و لم نقف لغيرهم على قول بالنجاسه (0. مع أن من الجمع العلامه رحمه 
الله الُذى جعله متوقفاً . 


وما أبعد بين هذا الشهيد و الشهيد الآخر فَإِنّهِ قال : والحكم بنجاسته مشهور بين المتأخرين» و ليس عليه نص ظاهر كما اعترف به 


المصئّف قدس سره فى البيان» بل نسب النجاسه فى الذكرى إلى قليل من الأصحابء غير أن الباقين منهم لم يصرّحوا بالطهاره. 
فتحقق القولين فى المسأله مشكوكك فيه و إن ضعف طريق المشهور (6). 


الثانى : ما بظهر من جماعه أنه بعد الإشتداد أو مطلقاً خمر أو مسكر 


القاقى +ها رظير من صياعه آله بق الاشفداة أو مطلنا شتير أو مسكر . 


قال الصدوق رحمه الله فى المقنع : قال والدى فى وصيته إلى : إعلم يا بنيّ ان أصل الخمر من الكرم إذا أصابته النار أو غلى من 
غير أن تصيبه النار فيصير أسفله أعلاه» فهو خمر لا يحل شربه إلى أن يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه » فإن نش من غير أن تصيبه النار 


فدعه حتى يصير خلا من ذاته من غير أن تلقى ملحا أو غيره حتّى يتحول خلا (8). 
ص: "٠٠١‏ 


. ١8 : اللمعه الدمشقته‎ .١ -١ 

؟- 5. البيان : 5١‏ . 

# ". ذكرى الشيعه : 1١8 / ١‏ . 
ع- ع. المقاصد العليه : 187 . 


ه-ه. المقنع : 7817 . 


و قال فى الفقيه فى باب حدّ شرب الخمر : قال أبى رضى الله عنه فى رسالته إلى : إعلم إن أصل الخمر من الكرم إذا أصابته النار 
أو كل هم ضر أل كه الثان فصي انتفله أغلاه قرو خم قاذ بحل قتريه إل أن رذسيا تقاف و يقي تارق إلى آخر كلفنة., 


و قال فى فقه الرضا عليه السلام : إعلم انّ أصل الخمر من الكرم إذا أصابته النار أو غلى من غير أن تصيبه النار فهو خمر» و 


لأكل ريه الأأن ركسي نامعل اناو وق قله قا طن من عن أن مي النار يسك عير خاد هن اله مزق غير أن 


؟: بع 


و قال فى المبسوط فى كتاب الأشربه : فَأمًا بيان الأشربه المسكره و أنواعهاء فالخمر مجمع على تحريمها و هو عصير العنب اذى 
إشتدٌ و أسكرء و فيهم من قال: ١‏ إذا اشتدٌ و أسكر و أزبد »» فاعتبر أن يزبد . والأوّل مذهبناء فهذا حرام نجس, يحدّ شاربهاء سكر 


أم لم يسكر بلا خلاف . 


و أمَا ما عداها من الأشربه و هو ما عمل من العنب فمسته النار أو الطبخ» أو من غير العنب مسّه الطبخ أو لم يمسّهء فكل شراب 
أسكر كثيره فكثيره و قليله حرام؛ و كلّ عندنا خمرء حرام» نجسء يحدّ شاربه» سكر أو لم يسكرء كالخمر سواء» و سواء عمل من 


تمر» أو زبيب» أو عسلء أو حنطه. أو شعير» أو ذره (3). 
وقال فى كتاب الشهادات» فى فصل من تقئل شهادته و من لا تقبل : الشراب 
ص: "١‏ 


.08 / من لا يحضره الفقيه : ؟‎ .١-١ 
. 18١ : ؟- 7. فقه الرضا عليه السلام‎ 
55178 بك" المبسوط‎ 


ضربان خمر و غير خمرء فالخمر عصير العنب الى لم تمسه النار» و لا خالطه ماء و هو إذا اشتدٌ و أسكر و إذا كان كذلكك 
فمتى شرب عنه و لو قطره واحده مع العلم بالتحريم حددناه» و فسقناه» و رددنا شهادته بلا خلاف . 


إلى أن قال : فامًا غيرها من المسكراتء و هو ما عمل من تمر أو زبيب أو عسل أو ذره جملته كلما مسته النار أو طرح فيها ماءء 
فإذا اشتدٌ و اسكر فانٌ من شرب منه حتّى يسكر ردّت شهادته بلا خلافء لاله مجمع على تحريمه وان شرب منه اليسير الذى لا 
يسكر حددناه» و فسقناه» و رددنا نحن شهادته . 


إلى أن قال : و جملته ان عندنا حكمه حكم الخمر سواء, فامًا ما لا يسكر من الأشربه» و هو عصير العنب قبل أن يشتد و كلما 
عمل من تمر و غيره قبل أن يسكر فكله حلال؛ ولا يكره شربه (1). 

إلى غير ذلكك من الكلمات بل فى المسالكك. فى باب حدّ المسكرء ما تقدّم منه من قوله : مذهب الأصحاب ان العصير العنبى إذا 
غلى» بأن صار أسفله أعلا محرم يصير بمنزله الخمر فى الأحكام اد" 

وعن التنقيح : إتّفق علماؤنا أيضا على أن عصير العنب إذا غلى حكمه حكم المسكر إلآ أن يذهب ثلثاه 400 إنتهى . 

وقال فى كنز العرقان : الخمر فى الأصل مضصدو كشره إذا ستره»:سقي به عضير العتب والثمر إذا غلى واشعذه لأله يمر العقلة 
أى يستره (5). 


ص: ان 


اسال المشتوظ ‏ غ1 الما 
؟- 1. مسالكك الأفهام : ١‏ / 509 . 


- ". التنقيح الرائع : © / 92" . 
عدع كنز العرفان + ؟ 889:7 . 


تنبيةٌ : إعلم ! إن أحكام عصير العنب من حيثنات مختلفه قد ذكرها الأصحاب فى مواضع من الفقه. منها فى كتاب الطهاره فى 
موضعين منه» أحدهما فى موضع النجاساتء و ثانيهما فى المطهرات . و منها فى كتاب الأشربه؛ و منها فى كتاب الشهادات»؛ و 
منها فى كتاب الحدود» فى باب حدٌ شرب الخمر والمسكر. 


و قد ذكرنا كثيراً من عباراتهم فى كتاب الطهاره والأشربه» و إن حصل لى المجال ذكرت شرذمه من العبارات مما فى كتاب 
الشهادات و الحدود لاله يستفاد منها بعض المقاصد . و لعلنا نذكر فصلل فى أنّهِ هل يحدّ الشارب العصير أم لا إن شاء الله 
كال ووتلكرها على بياش اللحدوى حفاكة إن شاه الله 


و يزيد ذلكك بياناً ما قد يظهر من جمله من الأخبار أن الحرمه دائره مدار الإسكارء منها الأخبار الوارده فى النبيذ و الفقّاع و يطول 
الكلام فى إيرادها ولايخفى على المتأمّل فيهاء و فى الأخبار الوارده فى العصير المصرحه بالحرمه؛ و منها الأخبار الوارده فى أن 
كل مسكر قليله و كثيره حرام كالخبر المروىٌّ فى الكافى فى باب انّ رسول الله صلى الله عليه و آله حوّم كلّ مسكر قليله و 
كثيره» عن الفضيل بن يسار .)١(‏ 


الثالث : الأخبار الوارده فى ان العصير قبل ذهاب الثلثين منه خمر 

الثالث : جمله من الأخبار الوارده فى ان العصير قبل ذهاب الثلثين منه خمر أو مسكر كالصحيح السابق المروىٌ فى التهذيب» عن 
معاويه بن عمّار قال : سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحقٌّ يأتينى بالبختج و يقول قد طبخ على الثلث 
و أنا أعرفه انه يشربه على النصف فقال : خمر لا تشربه . قلت : فرجل من غير أهل المعرفه من لانعرفه يشربه على الثلث. و 
لايشحله غلى الصف 


ص: ”7037 


1-١‏ انظ الكاقى + 17س نا 


يخبرنا ان عنده بختجاً على الثلث قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه فشرب منه . قال : نعم فإِنَّ البختج لا ينفكك عن الإشتداد قبل ذهاب 
الثلثين» و كونه خمرا إن لم يكن محمولاً فلا أقلّ من كونه مجازاً له أحكام الخمر (1). 


و يمكن الجواب عنه بما عرفت سابقاً من أن قوله : ٠‏ خمرا » ليس فى الكافى» بل فى بعض نسخ التهذيب الموجوده عندى الّتى 
يها آكان الشح لس نيا فاه حمسن 


مضافاً إلى ما تقدّم أيضاً من أنْ المجهول الحال الى عنه السؤال لا وجه للحكم بكونه خمراًء و كون المقصود البختج الغير 
البالغ حدّ الثلث خلاف الظاهر جدّاً كل ذلكك مضافاً إلى أضبطيه الكافى . 


و الصحيح المروىٌ فى الكافى و التهذيب. عن عمر بن يزيد قال : قلت لأبى عبدالله عليه السلام الرجل يهدى إلى البختج من غير 
أصتحانفا + فقال :إن كان عق محل السكر فل تشردوو إن كاة مق لاسشحل فاشريه 1ك 


وفى الكافى فاقبله. أو قال : أشربه ("). 


فإنٌ فى قوله ١:‏ إن كان مممّن يستحل المسكر »» دلاله على أنه قبل ذهاب الثلثين مسكراً و فى حكم المسكرء و المسكر المائع 


بحس اجياغا: 


و الخبر السابق المروىٌ فى الكافى» فى باب بيع العصير و الخمرء من كتاب المعيشه؛ عن أبى بصير قال : سألت أباعبد الله عليه 
السلام عن ثمن العصير قبل أن يغلى 


ص: دان 


.78١ تهذيب الأحكام : 177/9 ح‎ .١ -١ 
. 7509 ح‎ 1١7/9 : ؟- ”. تهذيب الآحكام‎ 
1 211771 ك8 الاق‎ 


لمن يبتاعه ليطبخه أو يجعله خمراً ؟ قال : إذا بعته قبل أن يكون خمراً و هو حلال؛ فلا بأس .)١(‏ 


فانّ المستفاد منه انّه مادام كونه حراماً خمر» و هو بعد الإشتداد إجماعاً . 
الرابع : بعض الأخبار التى دلت على أنه لاخير فيه قبل ذهاب الثلثين منه 


الرابع : بعض الأخبار الّتى دلّت على أنه لا خير فيه قبل ذهاب الثلثين منه. فان نفى الخير فيه من كلّ جهه إنّما يوافق النجاسه و إلآ 
فالطهاره خيرء كالخبر المروىٌ فى الكافى و التهذيب عن محمد بن الهيثم عن رجل عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : سألته عن 
العصير يطبخ بالثار حتى يغلى من ساعقه و يكرية 800 ضائحنة ؟ 


قال : إذا تغيّر عن حاله و غلى فلا خير فيه حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه (*). 
وفيه إن مقتضاه النجاسه بعد الغليان» لا بعد الاشتداد . 

مطالب: 

اشاره 

إذا عرفت هذه الأقوال» فتحقيق الحال فى هذا المجال يحتاج إلى بيان مطالب : 
المطلب الأول : إن صدق الخمر على عصير العنب يتوقف على الشدّه الحاصله بالغليان 


أؤلها : إن عندق الكى على عضي الب يرقف على الشذه الحافله بالقلا نكسة لا بالتارء و قد بجر لكف بالنشيكن فو 
يترتّب عليه أحكام الخمر ء ولا يدور الأمر فيه مدار الإسكار الفعلى؛ لاله خمر و الأحكام تدور مدار إسمهاء و أمّا غير الخمر 
فائما يدور الحكم فيه مدار الإسكار و يدل على ذلك جمله من كلمات المتقدّمين . 


قال فى المبسوط فى كتاب الأشربه : الخمر مجمع على تحريمها و هو عصير العنب اذى إشتدٌ و أسكر . 
ص: 7١060‏ 


أ ا الكافئ 874/ 11س 


. فى الكافى : فيشربه‎ ." -١ 
. 781 ح‎ 1١١ /9 : ح 7 ؛ تهذيب الأحكام‎ 5١9 / © : الكافى‎ ." -' 


إلى أن قال : فهذا حرام نجسء يحدّ شاربها سكر أم لم يسكر بلا خلافء و أمَا ما عداها من الأشربه و هو ما عمل من العنب 
فمسته النار أو طبخ أو من غير العنب مسه طبخ أو لم يمسه. فكل شراب أسكر كثيره فكثيره و قليله حرام .)١(‏ 


و قال فى كتاب الشهادات : الخمر عصير العنب الّذى لم تمسه النار» و لا خالطه ماء و هو إذا اشتد و أسكرء و إذا كان كذلكك 
فمتى شرب منه و لو قطره واحده مع العلم بالتحريم حددناه و فسقناه و رددنا شهادته بلا خلاف . 


إلى أذكال قأناامالا كزين الأشريه وهر عمد الفتى قبل أن يقكعة و كلما عمل دن قدرنو غيره قبل أذ سكر فكله حلذل 


فلاتجظل كلماته الداله غلى أمريق : 
أحدهما : إِنْ الإشتداد هو المناط فى حكم التحريم . 
و ثانيهما : إِنّ الإشتداد هو اذى يحصل فى العصير بنفسه لا بالنار» و انَّ العصير المطبوخ هو عنوان آخر . 


و قال فى الخلاف فى كتاب الأشربه : الخمر المجمع على تحريمها هى عصير العنب الى إشتدٌ و أسكر و أزبد, فاعتبر أن يزيد. 
فهذه حرام يحدّ شاربهاء سكر أو لم يسكر بلا خلاف . دليلنا على أنه لا يعتبر الإزباد إجماع الفرقه. و الظواهر كلها يتناوله لأنَّ 
أهل اللغه يسمونه الخمر إذا أسكر و اشتدٌ و إن لم يزبد و من اعتبر فعليه الدلاله 40 إنتهى . 


ص: 08" 


1 السسيط :غم ذه 
0 المسوظ ا اا 
عدم الخلا :8 ع 


إن هذه الكلمات و ما ضاهاها دالّه على أن الحرمه تتحقق فى العصير بالاشتداد » و قوله : :و أسكر » فى هذه الكلمات يحتمل 
أن يكون معناه الظاهر كما يحتمل أن يكون المراد سكونه عن الغليان المفرط . 


قال فى القاموس : سكرت الريح : سكنت,. و ليله ساكره : ساكنه .)١(‏ 

كما هو الشائع فى إستعمالهم فى القهوه يقال : مسكره . 

المطلب الثانى : إِنَ الشدّه هل هى عين الغليان أو وصف مترتّب على الغليان لازم له؟ 

و ثانيها : إِنّ الشدّه على ما يظهر من جمله من العبارات هى عين الغليان أو وصف مترتّب على الغليان لازم له» و قد يظهر ذلكك 
قال فى القاموس : واختمارهاء أى إختمار الخمر : إدراكها و غليانها (؟). 

وقال فى كتاب عشق من اللغهو يحعمل أن يكون التهذيب الأزهرع : اللخمر معزوف» و إختمارها : إدراكها وغليانها ل 


و لعله هو الظاهر من جمله من كلمات الأصحاب ؛ قال فى الشرائع؛ فى باب حدّ المسكر : ويتعلق الحكم _ أى وجوب الحدّ _ 
بالعصير إذا غلى و اشتدٌ و إن لم يقذف بالزبد» و ما عداه إذا حصلت فيه الشدّه المسكره ... . 


إلى أن قال : و كذا البحث فى الزبيب إذا نقع بالماء فغلى من نفسه أو بالنار» فالأشبه انّه لا يحرم ما لم يبلغ الشدّه المسكره (5). 
و قال فى كتاب الأطعمه و الأشربه فى قسم المايعات : الأوّل الخمر و كل مسكر كالنبيذ و البتع ... . 
ص: /7017 
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إلى أن قال : و يحرم العصير إذا غلى ء سواء غلى من قبل نفسه أو بالنارء ولا يحل حتّى ينقلب خلا أو يذهب ثلثاه .)١(‏ 
وقال فى القواعد» فى باب الحدودء فى فصل حدّ الشرب : الأوّل فى الموجبء و هو تناول ما أسكر جنسه ... . 


إلى أن قال : والفمّاع كالمسكر وان لم يكن مسكراء و كذا العصير إذا غلى و إن لم يقذف بالزبد» سواء غلى من نفسه أو بالنا. 
إلا أن يذهب ثلثاه أو ينقلب خلاء وكذا غير العصير إذا حصات فيه الشدّه المسكره. و التمر إذا غلى و لم يبلغ حدّ الإسكار ففى 
تحريمه نظر ). 


و قال فى الأطعمه و الأشربه : والعصير إذا غلى حرام نجسء سواء غلى من قبل نفسه أو بالنار» و لايحل حتّى يذهب ثلثاه أو يصير 


وقال فى الشهادات : وكذا أى لا يقبل شهاده شارب المسكر خمراً كان أو غيره و إن كان قطره» و كذا الفمّاع والعصير إذا غلى 
بنفسه أو بالنار قبل ذهاب ثلثيه وإن لم يسكر (5). 


إلى غير ذلكك من الكلماتء فإنّ إقتصارهم على الغليان يدل على ما ذكرناه فضا عمما فى الدروس حيث قال فى الأطعمه و 
الأشربه» حيث يعد الحرام المائع ثمانيه : الثالث : العصير العنبى إذا غلى واشتدٌء وحدّه أن يصير أسفله أعلاه (8). 


ص: ار 


. 787 / شرائع الإسلام : ؟‎ .١ -١ 

. 00٠ / " : ؟. قواعد الأحكام‎ -١ 
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ه- ه. الدروس : 1١5/7‏ . 


ونحوه ما فى كنز العرفان .)١(‏ 


و أنت ترى أَنْ هذا التفسير فى كلماتهم تفسير للغليان» هذا مع ان عباراتهم مختلفه فى ذكر الإشتداد عقيب الغليان» و عدمه غير 
مضبوطه جدًاً فقد يتّفق لمصئّف واحد فى كتاب واحد ذكر الغليان فقط فى موضع و الغليان مع الشدّه فى موضع آخرء و لا 
يخفى عليك ذلك بعد الإحاطه بجميع عباراتهم» فلاحظ . 


فإن قلت: إِنْ جمله من المتأخَرين فدقوا بين الغليان و الإشتداد كما مرّ عليكك ذلكك . 


قلت : نعم أوّل من رأينا منه ذلكك المحقّق رحمه الله فى المعتبر حيث فرّق بين التحريم والنجاسه فحرم بالغليان و نجس 
بالإشتداد. و قد رد عليه فى الذكرىء قال : كانه يرى الشدّه المطريه؛ إذ الثخانه حاصله بمجدرّد الغليان (5). 


فحينئذ نقول : قد عرفت تصريح الشهيد رحمه الله فى البيان ان الإشتداد بمعنى الثخانه» وقد صرّح المحمّق الثانى فى جمله من 
كه أنه الفخاتهالحسيه عن مجزد الغلبان::و هذا ان النحلكنء أى الشيك الأول و المحقق القناق رحمهمااك #اجعلاهما سسا 
ومسببء والأمر فيهما سهلء إذ لا فائده معتدٌ بها فى ذلكك بعد الإقتران . 


نعم الشهيد الثانى رحمه الله جعل الإشتداد بمعنى القوام فى الجمله» لكن أورد على إعتباره بعدم الدليل عليه تاره» و أخرى بأنّه 
مناسب للغليان بالنار لا بالهواء وغيره» بل ذهب إلى الطهاره مطلقاً ؛ و منشأ ذلك كله جعله بمعنى الثخانه» و هو غير معلوم؛ بل 
لعله معلوم العدم, لان عبارات الشيخ رحمه الله و نحوه تدلّ على خلاف ذلككء بل و لعلّه خلاف التجربه» بل قد يستعمل الشدّه 
بعد الثخانه و الطبخ . 


ص: ار 
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قال فى الكشّاف : فإن طبخ حتّى ذهب ثلثاه ثم غلى واشتدٌ ذهب خبثه و نصيب الشيطان» و حل شربه ما دون السكر (1). 


و قال فى البيضاوى : و قال أبوحنيفه : نقيع الزبيب و التمر إذا طبخ حتّى ذهب ثلثاه ثم اشتدّء حل شربه ما دون السكر ()) إنتهى 


والظاهر أن مراده من الإشتداد الغليان . 

المطلب الثالث : إن الظاهر من الغليان فى الأخبار و كلمات الأصحاب الغليان بالنفس 

و ثالثها : إن الظاهر من الغليان فى الأخبار و كلمات الأصحاب الغليان بالنفسء فإنّ من استقام فهمه يفهم من الأخبار أن الغليان 
ألا ترى خبر محمّد بن عاصم فإِنْ فيه قال : لا بأس بشرب العصير سنّه أيَامِ ؛ قال إبن أبى عمير : معناه ما لم يغل (). 


و الخبر المروىٌّ فى الكافى؛ فى باب ببع العصير والخمر : منه عن أبى كهمس قال : سأل رجل أباعبداللّه عليه السلام عن العصير» 
فقال لى : كرم و أنا أعصره فى كل سنه واجعله فى الدنان و أبيعه قبل أن يغلى» قال لا بأس به. و إن غلى فلا يحل بيعه (8). 


الِنان بكسر الدال : جمع الدّن بفتحهاء و هو كما فى القاموس : الراقود العظيم أو أطول من الحب أو أصغر (2). 
ص: 57٠١‏ 


.781١/١: الكشاف‎ .١- ١ 

؟- ؟. تفسير البيضاوى : 7380/1١‏ . 
"ادا الكافى + 215177 ارس 1 

2# الكافى 311/6 راح 11 
ه- ه. القاموس المحيط : 77/5 . 


مسئلتان: 
اشاره 
إذا عرفت ذلك كله فنقول هنا مسئلتان : 


« المسأله الأولى » : انه إذا غلى العصير بنفسه هل هو نجس أم لا ؟ بل يتوقف على أمر آخر كالإشتداد 


اشاره 


إحديهما : انه إذا غلى العصير بنفسه فلا شكك فى انّه حرام حينئذ» بل عليه الإجماع المحمّق و المنقول فى المعتبرء و كنز العرفان» 
و غيرهما (0) و لا يقدح فيه ما ربما يظهر من بعض كلماتهم من تعليقها بالشدّه لقولهم : ١‏ إذا غلى واشتدّ » لما عرفتء و هل هو 


نجس حينئذ أم لاء بل يتوقف على أمر آخر كالإشتداد ؟ 
تحقيق المؤلف فى المسأله و أدلته 
الحقّ هو الأول لوجوه ذكرنا بعضها , و نذكر هنا خلاصتها » و نزيد عليها جمله أخرى . 


منها : ان التفريق بين الحكمين لم نجد إلأ من المحمّق الأوّل رحمه الله فى المعتبر» و لم يتبعه غيره» و ما ربما يوهم ذلكك من 
بعض العبارات من ذكر الإشتداد عقيب الغليان» فلا وقع له أصلا فانٌ بعضاً منهم ذكره فى حكم التحريم أيضاًء مع انّ المحقّق 
المذكور بنفسه قد ادّعى الإجماع على عدم توقفه على الإشتداد » كالعلامه رحمه الله فى جمله من كتبه. و كذا الشهيد رحمه الله 


بيان ذلكك انْ المحقّق قدس سره حسبما رأيناه» أوّل من قال بهذا الكلام» بل هو أُوّل ناظم لمسأله العصير على هذا النظم؛ و هو 


لم يذكر الإشتداد فى الشرائع والمختصر فى المواضع الثلاثه أو الأربعه إلا فى كتاب الطهاره من الشرائع . 


و أمًا فى المعتبر» فانما ذكر الكلام المذكور فيه و هو قد تردّد فى ذلك, و يحتمل حمل كلامه على حمل الشدّه على الإشتداد 
بنفسه. و حمل الغليان على الغليان بالنار » فإِنْ عبارته هكذا : و فى نجاسه العصير بغليانه قبل إشتداده تردّد » 


“7 رن 


. 95 / ١ : ؛ و كنز العرفان‎ 57 / ١ : انظر المعتبر‎ .١ -١ 


أمّا التحريم فعليه إجماع فقهائناء ثم منهم من اتبع التحريم النجاسه والوجه الحكم بالتحريم مع الغليان حتّى يذهب الثلثان و 
وقوف النجاسه على الإشتداد 00). 


و أما القواعد فإِنّه وان اعتبر الإشتداد فى كتاب الطهاره؛ قال : و يلحق بها » أى بالمسكراتء العصير إذا غلى واشتدٌ (؟). 
لكن قال فى كتاب الأطعمه : والعصير إذا غلى حرام نجس (*). 


فامّا الارشاد؛ فانّه وان اعتبر الإشتداد فى الطهاره؛ لكن اعتبره أيضاً فى كتاب الحدود و لم يعتبره فى كتاب الأ-طعمه؛ و أمّا 
التحريم فلم يعتبر الإشتداد لا فى كتاب الطهاره» و لا فى سائر الكتب من الأشربه والشهادات و الحدود . 


و أمًا التذكره فقد عرفت منها التردّد فى ذلكك (6). 


و أما الشهيد الأوّل رحمه الله » فانّه وان اعتبر الاشتداد فى كتاب الطهاره » لكنّه قد اعتبره أيضاً فى كتاب الأطعمه والأشربه؛ مع 
انه لايعتبر فى التحريم الإشتداد قطعاً مع انّه من القائلين أو المائلين بالطهاره؛ و كذا الشهيد الثانى رحمه الله (8). 


و أما المحمّق الثانى رحمه الله » فظاهره و إن كان إعتبار الإشتداد لكنّه جعل الاشتداد مستباً عن مجرّد الغليان (2). 


ص: دنا 


1-1 المي ا رع 
-١‏ ؟. قواعد الأحكام : ١‏ / 141 . 


*- ". قواعد الأحكام : "/ 1" . 

ع-ع. انظر الصفحه : 71/94 . 
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*- 6. انظر حياه المحمّق الك ركى وآثاره ( حاشيه إرشاد الأذهان ) : 9 / 26 ؛ و (٠‏ حاشيه شرائع الإسلام ) ؛ و (1١١6/10‏ 
حاشيه المختصر النافع ). 


و الحاصل : ان ذكرهم الإشتداد فى موضع دون آخرء لا دلالله فيه على إعتبارهم الإشتداد فى النجاسه كما لا يخفى على 
المنصفء مع قوّه كون الإشتداد عندهم ثخانه ما حاصله بمجرّد الغليان كما نصّ عليه المحمّق الثانى رحمه الله و نحوه . 


و بالجمله : فالتفصيل الْمذى ذكره المحقّق رحمه الله فى المعتبر مختصٌ به فيه» نعم قال فى التذكره : العصير إذا غلى حرم حنّى 
يذهب ثلثاه » و هل ينجس بالغليان أو يقف على الشدّه ؟ إشكال )١1(‏ إنتهى . 


وهو تردّد منه فى ذلكك. مع أن ظاهر عبارته فى الغليان فى النار» بقرينه قوله : ٠‏ حتّى يذهب ثلثاه » لا فى مسألتنا هذه . 
هذا مع أنه فى المختلف و هو آخر مصّفاته كما هو المشهورء قال بالنجاسه بمجرّد الغليان» و نسبها إلى المشهور (1). 


فإ قلت : إن كل من ذكر الإشتداد و لاشيم المحقق الفاتىء حيث جعل الأشعداد بمغتى الفخائه» بل :و كذا كل من جعل 
الإشتداد بمعنى الثخانه العرفيه كالشهيد الثانى رحمه الله على ما يظهر منه فى الأطعمه و الأشربه» وصاحب المداركك رحمه الله و 
نحوهماء ظاهرهم ذلك . 


قلت : قد أشرنا إلى الجواب عنه آنفاً » و الثخانه العرفيه مع انّه لا وجه لها كما عرفتء غير ضار لنا فى مقامنا هذاء لان من قال بها 
لا يقول بالنجاسه كما لا-يخفىء مع ان الثخانه بهذا المعنى انما هى فى ما إذا غلى بالنار» و الثخانه المستببه عن مجرّد الغليان 
بالمعنئ الذى ذكرء الشهيد القاتى ل تخروانا , 


ص: م 


اقل م الشياءه 2871 
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هذاء مع انّكك قد عرفت ان الشدّه غير منفكه عن الغليان إذا كان بنفسه لا بالنّارء بل الغليان الى هو بمعنى القلب المصرّح به فى 
الأخبا وهو العلاه و لست العنذة سكن التخامه نا قن عرفف الدسعفل خمر ا لد شرع و عزفاءاو له يدوو الأمر فى الحم دان 
الإسكار إن لم يكن مثل هذا كثيره مسكراء بل الظاهر بل الصريح منهم ذلككء فلاحظ عباراتهم . 


و منها : ما يظهر من ان القول بالطهاره قول حادث غير معتبر» والقول بالتفصيل الذى ذكره فى المعتبر مختصٌ به كما عرفت» و 
الفقضيل الى تكو انث حيرة وعية الاق الوسيلة لسن افتيلة فى ههالنا هدو دوهى مياله تجاضه العصير إذا على نفسة : 


فإقاقلت: ان القهيد الأو لوهمة الله فى الكرى بو الناة و العييف الثاقى ويه الله وتعقى ف معهيا قالوا بالطيازة مطاف ست 


بعد الإشتداد . 


قلت : هذا القول ليس منهم إلا لعدم الظفر بدليل على النجاسه كما لا يخفى» وقد عرفت بعض الأدلّه على النجاسه و سيأتى إن 
شاء اللّه تعالى» مع انّ الشهيد رحمه الله فى آخر مصنّفاته و هو الألفيه» صرّح بالنجاسه؛ و كذا فى الدروس كما عرفت . 


و الشهيد الثانن رحمه الله قد صنوح فى المقاصد العليه بالفكك فى تحدّق قول بالطهاره حيث قال :والحكم بتجاسته مشهور بين 
المتأحرين » و ليس عليه نصّ ظاهر كما اعترف به المصنّف فى البيان» بل نسب النجاسه فى الذكرى إلى قليل من الأصحابء غير 
أن الباقين منهم لم يصرّحوا بالطهاره . فتحمّق القولين فى المسأله مشكوك فيه و إن ضعف طريق المشهور (1): إنتهى . 


ص: عام 


.١ -1‏ المقاصد العليه : 16# . 


فمثل هذين القائلين كيف يكون كلامهما المذكور قادحاً فيما نحن فيه . 
فإن قلت : الشهيد الثانى رحمه الله فى كتاب الأطعمه والأشربه. صرّح بأنّ نجاسته من المشاهير بغير أصل . 


قلك وراد اله لأ ؤليل طلبهاء و إلا سل ذفن بالدمى الشافيرة واإعكر اقد ود لكك كا ف ها ممق مكعم إن التعابيه سلة 
بين الأصحاب كما هو المصرّح به فى المقاصد العليهه فيكون المقاصد العلتيه كاشفاً عن مراده فى المسالكك مع ان عباره 
المسالكك أيضاً لائحه منها ذلكك إذ الظاهر انَّ مراده من المشاهير انّه من الأحكام المشهوره المعروفه بين الأصحاب. لا ان المراد 
ما بدلعككى الخلاف. 

وقد أشار إلى ما ذكرناه شارح المفاتيح المولى البهبهاني رحمه الله حيث قال : و أمَا الشهيد الثانى قدس سره فقال : ان نجاسته 
من المشاهير بغير أصل » و المراد منه الدليل كما لا يخفى, إذ هو صرّح بأنّ الأصل يطلق على معان أربع؛ منها الدليل . 


وظاهر ان مراده بغير دليل معروف يعرفه. لا أن الفقهاء إتّفقوا هنا على الفتوى بغير دليل» حاشاه عن تجويز ذلكك بالنسبه إلى 
مؤمنء فضلاً عن كونه من الفقهاء. فضلا عن إتّفاق الفقهاء المشهورين . 


و على فرض أن يكون العياذ باللّه أراد ذلكك. فمن البديهتيات كونه خطأ و كيف يصير مستنداً ؟ سما مع بداهه كون عدم 
الوجدان مغايراً لعدم الوجود (1). 


فمن ذلك و ما سيأتى إن شاء الله يندفع أثر خلاف من تقدّم عليهما و من تقدّم عنهماء أمَا من تقدّم عليهما فليس إلا الصدوق 
و إبن أبى عقيل رحمهمالله على ما نسب إليهماء و هما من القائلين بطهاره الخمرء فليس خلافهما قادحاً فى المقام الُذى 


ص: 16 
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نحن فيهء لانّا قد فرغنا عن ذلكك سابقاً والكلام فى هذه المسأله مع المفروغته عن نجاسه الخمر . 


و أمّرا من تأخر عنهماء فمنهم الأأردبيلى قدس سره فإنّه قال : و أمّا العصير العنبى فالظاهر طهارته مع التحريم» كما يظهر من 
الدروس لعدم دليل النجاسه مع دليله و دليلها و قله القائل كما يظهر من الذكرىء و مع القول بنجاسته فى الرساله و هو غريب 
لدك 


وفيه أَوَلا: إِنه نسب إلى الدروس القول بالطهاره: وهو أغربء فإِنٌ المصرّح به فى الدروس النجاسه فى قوله : فى الماء 
المضاف . و تطهر الخمر بالخليه وإن عولج إذا كان بطاهرء و العصير المشتدٌ بهاء و بذهاب ثلثيه بالغليان (1). و فى قوله فى 
المطهرات : و نقص العصير و إنقلابه 002. 


و ثانياً : أنه علل الحكم المذكور بعدم دليل النجاسه؛ و سيأتى دليلها عدا الإجماع المدّعى فى كنز العرفان» و المنقول فى مجمع 
البحرين . 


و ثالثاً : إن من القائلين أو المائلين بطهاره الخمرء و ليس كلامنا مع من قال بهذه المقاله. والّذى سهل عليه الأمر فى هذا القول 
قولد فى الس .. 


و رابعاً : إن قوله : ٠‏ و دليلها '» لا أعرف معناه و لعل النسخ مغلوطه إذ رأيت نسختين من مجمع الفائده و كانتا كما نقلت . 
و خامساً : انه توم قله القائل متومّماً ذلكك من الذكرىء و قد عرفت انّ القائل 

7١2 ص:‎ 
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اا انارو > 17/1 


ان اللبروي 2 11 


التجاسه كتير بل القوك بالفعابة مشهوو كنا تنك إلى النشيوز جماعه كثره من الغلاية رمه لله و المحلق لقان زمه الله 
»و الشهيد الثانى رحمه الله فى جمله من كتبه كالروضء و الروضه. والمسالكء و المقاصدء و صاحب المداركك رحمه الله و 
نحوهاء و أمَا صاحب المدارك فقد تبع شيخه. و كل ذلكك من هؤلاء لعدم الظفر بدليل النجاسه؛ و سيأتى لكك ما يغنيك من 
الدليل فضللا عا مرّ . 


و منها : أن العصير إذا غلى بنفسه خمرء و قد صرّح به الصدوق رحمه الله نقلا عن والده. والشيخ الطوسى رحمه الله فى موضعين 
أو مواضع من المبسوط كما عرفت» فلاحظ عباراتها و عباره الخلاف حيث قال : الخمر المجمع على تحريمها هى عصير العنب 
الْذى اشتدٌ و أسكرء و به قال أبويوسفء و محمّدء و الشافعى» و قال أبوحنيفه : إشتدٌ و أسكر و أزبد . فاعتبر أن يزبد» فهذه حرام 
نجسه يحدّ شاربهاء سكر أو لم يسكر بلا خلاف . دليلنا على أنّهِ لا يعتبر الإزباد : إجماع الفرقه» والظواهر كلها تتناوله» لأن أهل 
اللغه يسمّونه الخمر إذا أسكر واشتدٌّ و إن لم يزبد. فمن اعتبر ذلكك فعليه الدلاله (1). 


قد تقدّمت هذه العباره, فَانْ قوله : وأ )» معناه و قد تقدّم مر: كنز العرفان ما تقدّم مه دعوى الاجما أن ا إذا 
و بازة» فك فو 3 و من م امن دعوى: ال جما ين 


و ممن صرّح بكونه خمراء المولى البهبهانيّ رحمه الله حيث قال : إِنّ كتاب من لايحضره الفقيه و الكافى واضحان فى كونه [ 
أى العضين ]عير ا شقيقه عدن الصدوقين ود الكل و البشارف من العامة و غيرء [لكق 


ص: 1م 
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؟- 1. من لابحضره الفقيه: ؟ / 5٠‏ الكافى : 8 / 5١9‏ صحيح البخارى: ١ _ ١١/1‏ سنن أبيداود: 8/ ©737_ 3794 . 


ثم قال : و بالجمله إطلاق لفظ الخمر على العصير الغالى مما لا شبهه فيه ... » و كون ظاهره الحقيقه ... لا شبهه فيه . 

و قال أيضا : والعصير أقوى [ أى من الفقاع ] لظهور كثره إستعمال لفظ الخمر فيه» بل و ظهور كون الغالى خمرا حقيقيًا بل هو 
الحمر 41 

وقال أيضا فى مقام آخر : رأيت فى كتاب فقه من العامّه ذكر فيه : أن الأشربه المحرّمه أربعه : الخمر؛ و هو عصير العنب إذا 
غلى و اشتدٌ . 

إلى أذ قال تويظهر وى الأخيار و غيرها أن عسير الع ومجوة العنناك بطي يرا كما نهو الأظلير :لقا 


والحاصل : إِنْ العصير إذا غلى واشتدٌ فهو خمرء و الإشتداد كما عرفت ليس بمعنى الثخانه» بل بمعنى الغليان» أو هو مسب عن 
الغليان كما صرّح به المحمّقون من أصحابناء و تسميته ثخانه و عدمها ممما لا يهمناء إذ ليس الكلام فى التسميه . 


وقد يدل على ذلك مضافاً إلى ما ذكرناه ما فى الخلاف حيث أتى بخبر من طريق العامّه؛ قال : و ما رووه عن أبى مسعود أن 
النبى صلى الله عليه و آله أتى بنبيذ السقايه فشمّه و قطبء و استدعى ذنوباً من ماء زمزم فصبه فيه و قال : إذا اغتملت (؟) عليكم 
هذه الأنبذه قاكسروها بالماء (هي 


ص: 516 
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ثم قال : فالجواب عنه إِنّ نبيذ السقايه ما كان مسكرا . 


إلى أن قال + و إتماصت المع ساق الله غليه و آله السام عليه لنشاتفه لا لننذته: قال مالكق + كان خائر] فصت الماء غلية حت 
يرق» و قولهم : قطبء قال الاوزاعى : إِنّما فعل ذلك لأنّه كان حمضء لا أنّه إشتدٌ لأنّه لو كان للشدّه كان حراماً عندكم. لأنّه 
نقيع غير مطبوخ (01))» إلى آخر كلامه . 


و منها : أنه لولم يكن نجساً فمتى يصير نجسا ء لأنّ غايته إِما الغليان بنفسه أو الشدّهء والمفروض حصوله كما عرفت . 


وههاة أن الوم الست لق الأجنا بلول ماقم كريس قه الللكاقم و هى ناكو الأمويي الكريه والتجانن #الانيه: مد كيه على 
الحرمه . 


و منها : أنه حينئذ مسكر و لو بالكثير منه» أو مبدأ حصول مادّه الإسكار فيه» و قد أشار إليه السئد الطباطبائى بحرالعلوم رحمه الله 
فى المصابيح حيث انه بعد أن أثبت الحرمه له قال : و هل الحكم بتحريم الخمر قبل ذهاب ثلثيه تعد محضء أو معلل بالإسكار 
الخفى المسبب عن الغليان» أو لعروض التخمير له إذا بقى و طال مكثه ؟ إحتمالات» أوسطها الوسط (). 


و قال فى جواهر الكلام : إن عدم تحقّق الإسكار فيه ممنوع حتّى بالكثير منه. وجعل لذلكك مؤيّدات (2). 
وعنيا: حمله من الأخبان متها الأخاز الوارده فى ما كل منه الحمنب 


ص: احلضر 
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كالصحيح المروىٌ فى الكافى فى باب ما يِتَخْذ منه الخمر : عن عبد الرّحمن بن الحجاجء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله : الخمر من خمسه. العصير من الكرم, و النقيع من الزبيبء و البتع من العسلء و المزر من الشعير» 
والنبيذ من التمر . 


والخبر المروىٌ فيه» عن علي بن جعفر بن اسحاق الهاشمى» عن أبيعبداللّه عليه السلام قال : قال رسول اللّه صلى الله عليه و آله : 
الخمر من خمسه؛ العصير من الكرم » و النقيع من الزبيب (1)» الخبر . 


وجه الإستدلال إقتضاء هذه الأخبار إطلاق الخمر على العصيرء و معلوم انه ليس المراد قبل الغليان و بعده لا مانع مئه» والإطلاق 


و منها : بعض الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر كالخبر المروىٌ فى الكافى » فى باب أصل تحريم الخمر » عن على بن أبى 
حمزه؛ عن إبراهيم » عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : انّ الله عرّوجِل لما اهبط آدم عليه السلام أمره بالحرث و الزرع و طرح 
إليه غرساً من غروس الجنّه فاعطاه النخل و العنب و الزيتون و الرمان» فغرسها ليكون لعقبه و ذرّيته» فأكل هو من ثمارها فقال له 
إبليس لعنه اللّه : يا آدم ! ما هذا الغرس الى لم أكن أعرفه فى الأرض وقد كنت فيها قبلكك ؟ فقال : إئذن لى أكل منها شيئاء 
فأبى آدم عليه السلام أن بدعه . 


فجاء إبليس عند آخر عمر آدم عليه السلام و قال لحوّاء : إِنّهِ قد أجهدنى الجوع والعطشء فقالت له حواء : فما اذى تريد ؟ قال 
: أريد أن تذيقنى من هذه الثماره فقالت له حواء عليهاالسلام : ان آدم عليه السلام عهد إلى أن لاأطسمكك شوا من هذا الفرسن 
لانه 


ص: ارون 


11 الحافى +7 112-7827" 


فقال لها : فاعصرى فى كفى شيئا منه فأبت عليه . فقال : ذرينى أمصه و لا أكله. فأخذت عنقوداً من عنب فاعطته فمصه؛ و لم 
يأكل منه لما كانت حواء قد أكدت عليه فلمًا ذهب يعض عليه جذبته حواء من فيه» فأوحى الله تباركك و تعالى إلى آدم عليه 
السلام : انَّ العنب قد مصه عدوّى و عدوّك إبليس __لعنه الله _ و قد حرّمت عليكك من عصيره الخمر ما خالطه نفس إبليس . 
فحرمت الخمر لان عدو الله إبليس مكر بحواء حتّى مص العنبء و لو أكلها لحرمت الكرمه من أوّلها إلى آخرها و جميع ثمرها 
وما يخرج منها . 


ثم انه قال لحواء عليهاالسلام : فلو امصصتنى شيئاً من هذا التمر كما امصصتنى من العنب فاعطته تمراً فمصهاء و كانت العنبه و 
القمرة أشدة واتهدى ارك مو السك اللزقرى لحلل عن السب عاقلقنا مها عدة الله انيسنت لمله الله ذفيك واتكديما 
وانتقصت حلاوتهما . 


قال أبو عبداللّه عليه السلام : ثم إن إبليس الملعون _ لعنه الله _ ذهب بعد وفاه آدم عليه السلام فبال فى أصل الكرمه و النخله. 
فجرى الماء فى عروقها من بول عدو الله فمن ثم يختمر (1) العنب و التمرء فحرّم الله عرّوجِلَ على ذرّيه آدم عليه السلام كل 
نكر لان الماء خرزى دول غدق اللدفن الكل و اليه وعيان كل مقتن: خيراء لان اناد أخعي شن البكلاى الك عمسن ر الح 
ول صوق الله إبليس لع الله 1ق 


وجه الإستدلال به فى قوله : وقد حرمت عليكك من عصيره الخمرء فانٌ المراد منه العصير فى أوّل الغليان إذ هو مبدأ الحرمه و 
أطلق الخمر حينثئذ عليه . 


ص: حور 
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و فى قوله ١:‏ فحرّم الله على ذرّيه آدم كل مسكر »» أى كل مسكر منهما كما لايخفىء فانّ فيه دلاله على انه وقت الغليان مسكر 
ذاتاً . 


وف قله وان كل نكر خير ا واقه اننا دلال على التعي و اذا النسطاة عت إن أي الحرمه و التحاسه مق حصن 
إبليس و بوله؛ و اختمار الخمر كما فى القاموس : إدراكها و غليانها .)١(‏ 


لمخامرتها (؟) العقل (). 


و منها : ما يستفاد من جمله من أخبار الخمر و النبيذ و الفقّاع و نحوها أن النجاسه دائره مدار الحرمه و الخمريّه فلاحظ أخبار 
الفمّاع حيث علّل فى بعض أخبارها بانّه خمر مجهول فإذا أصاب ثوبكك فاغسله؛ و العصير المغلى أظهر من الفقّاع فى كونه خمراً 


ان جباعه حدكرا كرتعم احتقة. 
و منها : خبر معاويه بن عمّار السابق على الوجه المروىٌ فى التهذيب. فانّ النسخ المعتبره من التهذيب فيها لفظ الخمر (5). 


و منها : خبر أبى بصير السابق و هو قوله : سألت أباعبدالله عليه السلام عن ثمن العصير قبل أن يغلى لمن يبتاعه ليطبخه أو يجعله 
خمراء قال: إذا بعته قبل أن يكون خمرا و هو حلال فلا بأس (2). 


ص: فض 


اال القاموين الشيط + + م 

؟- ”. تخامر العقل أى تخالطه ؛ منه قدس سره . 
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حيبت أن المسعفاد منه أن الحلية و الحرمة دائره هدان الخمرئه و عدههااو لما فت الحرمه يعد القليان ثنث الكمريه مغل قثت 
النجاسه . 


و منها : ان حكم العصير الغالى؛ بل المغلى» حكم الخمر فى جميع الأحكام؛ ومن جمله الأحكام النجاسه؛ بل هو عينها كما 
عرفت حتّى فى الحدّ و الجلد بثمانين جلده. كما صرّح به علماؤنا من متقدّميهم و متأخَريهم؛ و سيأتى إن شاء الله تعالى» بل فى 
المسالكك : مذهب الأصحاب أنّ العصير العنبى إذا غلى بأن صار أسفله أعلاه محرّم و يصير بمنزله الخمر فى الأحكام .)١(‏ 


و قال فى التنقيح على ما حكى عنه : إِتَفق علماؤنا أيضا على أنْ عصير العنب إذا غلى حكمه حكم المسكر (5). 


وقد تمشكك بهذه المنزله فى إثبات الحدّ فى المسالكك و غيره. و اتّفاقهم على ثبوت الحدّ على شاربه مع عدم دليل ظاهر يدل 


و الحاصل : أن إتٌفاقهم على ثبوت جمله من أحكام الخمر له مع عدم دليل ظاهر يدل على أن بنائهم على كونه خمراًء و من 
ذلكك ثبوت الحدّ على شاربه مع انّه أعظم من حكم النجاسه بمراتب . 


تلخيص كلام و تنقيح مرام فى أصل ما هو المقصود. و إن استلزم إعاده بعض الكلمات السابقه» حيث أنْ المقصود جمع 
المتشنّت و هو أمور : 


الأول إن العصيى إكاكلى عب لس الآ إذا كا سه قن . 


ص: اوحرف 
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وحدل عليه كلسات أهل اللغهدى كلمات جمله من تقد الأصحاب» آنا كتباتك أهل اللنه فقن من القاموس أن احتمان 


الخمر إدراكها و غليانها» و نحوه غيره كما عرفت . 

التعرّض لأمور : 

اشاره 

و ينبغى تتميم المقام ببيان أمور : 

الأمرالأول: إنَ العصير العنبى إذا غلى بنفسه وكذاالخمر انْما يحل بانقلابه خلل 


اشاره 


الأول + إك النصير العنتى إذا غلى بنسهءو كذا الشمر الما بسل بالقلايه عل كما ضيه الأصبحات : 

و يدل عليه مضافاً إلى الإجماع و ما يأتى من الأخبار انّ الإنقلاب مطهّر كما هو مذكور فى محله. فإنّ النجاسه و الطهاره فى 
الأعبان العينبة عدووان مدان الأسوة و الير قفي أو العصير الغالى سراء و فعس فإذا نار تلا حل وطهنه'لأة الل ظاهر. 
روى فى الكافى؛ فى باب الخل» عن سماعه؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : خلٌ الخمر يشدّ اللثه» و يقتل دواب البطنء و يشدّ 
العقل .)١(‏ 

و فيه عن سفيان بن السمطء عن أبى عبداللّه عليه السلام انّه قال : عليكك بخل الخمر فاغمس فيه فانّه لايبقى فى جوفكك دابه إلا 


إلى غير ذلكك من الأخبار الآتيه و غيرهاء و من ذلكك ما فى قرب الاسناد قال : و سألته عن الخمر يكون أوّله خمراً ثم يصير خلا 
يؤكل ؟ قال : إذا ذهب سكره فلا بأس (02. 


ص: 775 
ا الكافي +1177 


1د الكافى :ا د ال 


عقن الانعات 7/هة, 


و نحوه فى مسائل على بن جعفر بتفاوت قليل .)١0‏ 
الحكم ثابت مطلقاً أو يختصٌ بما إذا كان ذلك الإنقلاب بنفسه ؟ 
وهل الحكم ثابت مطلقاً حتّى ما لو كان ذلكك بالعلاج؛ أو يختصّ بما إذا كان ذلك الإنقلاب بنفسه ؟ قولان أو أقوال : 


الأقوال فى ذلك : 

القول الأوّل : انّ الحليه و الطهاره ثابتتان مطلقاً و لو كان الإنقلاب بالعلاج 

أوّلها: ان الحليه و الطيارة فاسان مطلعا ولو كان الإنقلاب بالعلاج» و هو المصرّح به فى جمله من الكتب كالإنتصارء والسرائر 
والشرائع» والنافع» والقواعد» والنهايه» و التحرير» و الدروسء و غيرها . 

قال فى الإنتصار : و عند الإماميّه إذا انقلب الخمر خلا بنفسها أو بفعل آدمى إذا طرح فيها ما ينقلب فيه إلى الخلّ حلّت . 

إلى أن قال : دليلنا الإجماع المتردّد (5). 


وغال فى السرائر :و الشمر إذ| سان خلا جاز إستعماله: سواء صان ذلك فن قبل تله أو بعلاج إذا طرح فيها ما يتقلب إلى 


و قال فى الشرائع : تطهّر الخمر إذا انقلبت خلا » سواء كان إنقلابها بعلاج » أو من قبل نفسها » و سواء كان ما يعالج به عيناً باقيه 
» أو مستهلكه » و إن كان يكره العلاج (5). 


و قال فى النافع : الخمر تحلّ إذا انقلبت خلا و لو كان بعلاج (3). 


ص: إحض 


. 7١0 الرقم‎ / ١00 : مسائل على بن جعفر‎ .١ -١ 
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8 ”. السرائر : 7 / 73# . 

*- ؟. شرائع الإسلام : ؟ / 68 . 


ه- ه. مختصر النافع : /751 . 


وقال فى القواعد : الخمر يطهّر بانقلاسبه من نفسه أو بعلا-ج ما لم يمازجه نجس و لا- فرق بين أن يكون ما يعالج به باقياً أو 
مستهلكاًء و إن كان العلاج مكروهاً (1). 


وقال قن السدرز والدزوس والسالكك وغررهاه اشاس إذشاء الله سال ايل فى المسالككى الحار ى دعبا ال« المشهوو ييه 
الأصحاب. بل فى الإنتصار والتنقيح و غيرهما دعوى الإجماع عليه . قال فى الإنتصار ما تقدّم منه (5). 


وقال فى التنقيح : لا خلاف بين الفقهاء أن الخمر إذا انقلبت لذاتها خلا تطهرء وبحلّ تناوله . ( الثانيه ) لو كان ذلك الإنقلاب 
بعلاج أجمع أصحابنا على حله؛ و به قال أبو حنيفه. خلافاً للشافعى و مالكك (00. 


و يدلٌ عليه ما رواه فى مستطرفات السرائر » عن جامع البزنطى صاحب الرضا عليه السلام » عنه» عن أبى عبداللّه عليه السلام » انه 
بثل عق الشمر بعائج بالتلح وخيره لبحزل ضلة فقال لارأس بمعالجهها: قلت #فاق عاليتها:وظبمة راسها ث قف عنها 
شارك الباق لوقه دحت ار هدعي عمرا يها لى اممتاكيا 4 فقان لأ راس رذلكك اتنا ادكه طسول اشير حذ و 
ليس أرادتكك الفساد (5). 


و الموّق المروىٌ فى الكافى» فى باب الخمر يجعل خخلاء من كتاب الأشربه؛ عن عبيد بن زراره؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام قال 
: سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خلا . قال : لا بأس (8). 


ص: لخر 


. "71/1 : قواعد الأحكام‎ .١ -١ 
. ؟- 7. انظر الصفحه السابقه‎ 
. 8١ / © : التنقيح الرائع‎ .# -* 
#-ع. مستطرفات السرائر : /ا/اه..‎ 
. 7 ه- ن. الكافى : © / 578 ح‎ 


فإنّ الظاهر من قوله : ٠‏ يجعلها خلا » أن يكون ذلك بفعل و عمل و علاج . 
و نحوه الصحيح المروىٌ فيه» عن زراره» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : سألته عن الخمر العتيقه تجعل خلا قال : لا بأس (1). 


والمونّق كالصحيح المروىٌ فى التهذيبء فى كتاب الذبائح والأطعمه. عن عبيد بن زراره» عن أبى عبداللّه عليه السلام أنه قال : 
فى الرجل إذا باع عصيراً فحبسه السلطان حتّى صار خمراً فجعله صاحبه خلا . فقال : إذا تحوّل عن إسم الخمر فلابأس (5). 


و الصحيح المروىٌ فيه عن جميل قال : قلت لأبى عبداللّه عليه السلام : يكون لى على الرجل الدراهم فيعطينى بها خمراً . فقال : 
خذها ثم أفسدها . قال علي : واجعلها خلا (). 


و فى بعض النسخ من التهذيب : ٠‏ قال على عليه السلام '» و الظاهر أنه من تصرّف النسّاخ » فانْ الظاهر ان المراد من ١‏ علىٌ » » 
عليٌ بن حديد كما صرّح به فى الإستبصار (5 » والراوى عن جميل فى هذه الروايه إبن أبى عمير و علىٌ بن حديد . 


والصحيح المروىٌ فيه عن عبدالعزيز المهدىّ قال : كتبت إلى الرضا عليه السلام : جعلت فداك, العصير يصير خمراً فيصب عليه 


الخل ى شر يقر« متي ضير غلا قال + لأ بأمن نه [ها. 


ص: وغضر 


. 784 ح‎ 1١1/9 : الكافى : 578/8 ح ؟؛ تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 
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ه- ه. تهذيب الأحكام : 1١8/9‏ ح 788 . 


القول الثانى : إن الحليه والطهاره مختضّتان بما إذا كان الإنقلاب بنفسه 


و ثانيها : إِنّ الحليه والطهاره مختصّتان بما إذا كان الإنقلاب بنفسه, و هو مذهب الصدوقين و بعض آخر . 


قال الصدوق رحمه الله فى الفقيه : قال أبى رضى الله عنه فى رسالته إلى : إعلم انْ أصل الخمر من الكرم الذى إذا أصابته النار أو 
غلى من غير أن تمسّه النار فيصير أسفله أعلاه فهو خمرء فلا يحل شربه إلا أن يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» فإن نش من غير أن تمشمه 
اللآر عه سك رسيي اك رن تدان ختر أن علقى هه هاه قاذ ارخذ عع فصول أكلةوقاة قر يعد الكك وضان مرا 
فلا بأس أن تلقى فيه ملحا أو غيره .)١(‏ 


و نحوه فى المقنع و فى كتاب فقه الرضا عليه السلام 52). 
و دلاله هذه الكلمات على هذا القول ضعيفه . 


وقد يدل عليه فى الجمله المونّق كالصحيح المروىّ فى الكافى : عن أبى بصير قال : سألت أباعبد الله عليه السلام عن الخمر 
تجعل خلا ؟ قال : لا بأس إذا لم يجعل فيها ما يقلبها (©). 


عليه السلام » سئل عن الخمر يجعل فيها الخلّ ؟ فقال : لا بأس إلا ما جاء من قبل نفسه (6). 


ص: ضر 


. من لايحضره الفقيه : ؟ / /اه‎ .١ -١ 

. 78٠١ : المقنع : *58؛ فقه الرضا عليه السلام‎ .7 -١ 
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-ع. تهذيب الأحكام : 1١8/9‏ ح 768 . 


والخبر المروىٌ فى العيون باسناده عن الرضا عليه السلام » عن آبائه عليهم السلام قال : قال أميرالمؤمنين عليه السلام : كلوا خل 
الخمر فإنّه يقتل الديدان فى البطنء و قال عليه السلام : كلوا خلّ الخمر ما فسد, و لا تأكلوا ما أفسدتموه أنتم .)١(‏ 


ويمكة الجواب عن الأول : أن الخير مذكوو فى التهذيت و الاسقصار كما و مدكون فى الكافق [20 : يغلبها بالغية» و.فى 
البحار 4450 و هو أظهر . 


والمراد منه على ما فى كشف اللثام (6) أن لا يكون التخلّل لغلبه الخل أو إستهلاكها فيه» أو النهى عن جعلها فيما يغلبها. و إن 
بقيت زماناً يظنّ فيه الإنقلاب حذرا عن أن لايكون انقلبء لأنّه حينئذ لا يحصل العلم بالإنقلاب . 


أقول : بل الأصحٌ ما فى الكافى كما يظهر من التهذيب, بل الظاهر منه أن هذه الكلمه عنده أيضا بالغين حيث قال : معناه إذا 
جعل فيه ما يغلب عليه فيظن أنّه خل» ولايكون كذلكك مثل القليل من الخمر يطرح عليه كثير من الخل (2)» إلى آخر كلامه. 


فالظاهر أنّ ما بالقاف من سهو النساخ, فالمراد أن لا تكون الخليه من غلبه الخل علي حتّى جعلت الخمر مستهلكه. فإنَّ الإستحاله 
والإنقلاب إِنّما يطهّرها لا الإستهلاك . 


وعن لشن الماتي كارة بأثه كالأول و مسوق مساقه:# وار رأث المراد أناضث الخل عليه يحيث غلب علبها الغل غير كاه يل 
اللازم الإستحاله ؛ و تارةٌ بما 


ص: اضر 


. 1717/ ح‎ © / ١ : عيون أخبار الرضا عليه السلام‎ .١ -١ 
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أجاب عنه فى التهذيب بحملها على الكراهه؛ قال : لأنّه يستحبٌ أن يترك الخمر حتّى يصير خلا من قبل نفسه؛ و لابطرح فيه ما 
يغتره من الملح و غيره» و إن كان لو فعل لم يكن محظورا و لا كان فاعله مأثوماً .)١(‏ 


أقول : و هو مقتضى الجمع بين الأخبار. و هو الجواب عن الثالث . 
القول الثالث : التفصيل بين ما إذا كانت العين قائمه بعينها بعد الإنقلاب و بين ما إذا كانت مستهلكه 


و ثالثها : التفصيل بين ما إذا كانت العين قائمه بعينها بعد الإنقلاب و بين ما إذا كانت مستهلكه . 


وهو المنسوب فى المسالكك إلى قائل مجهول على وجه الإحتمالء ثم اختاره فى ظاهر كلامه حيث قال : و ربما قيل باشتراط 
ذهان عين المعال يه قبل أن يصبير خا لآلد نجس برضعه فلايطور بالقلابها علا لأذ المظهر الخمر إنتاقنيا غلا لله وهو 
غير متحمّق فى ذلكك الجسم الموضوع فيهاء و لا يرد مثله فى الآ-نيه. لأنّها مما لاتنفكك عنها الخمرء فلو لم يطهر معها لما أمكن 
الحكم بطهرها و إن انقلبت بنفسهاء و هو متّجه إلآ أن الأشهر الأول . 


ثم قال : واعلم انه ليس فى الأخبار المعينه ما يدل على جواز علاجها بالأجسام, والحكم بطهرها كذلك. و إِنّما هو عموم أو 
مفهوم كما أشرنا إليه مع قطع النظر عن الإسناد إليه (9). 
أقول : و قد نسبه إلى القيل على وجه الإحتمال فى الكفايه أيضا حيث قال : وربما قيل إلا أنه رجح المشهور (5). 


ص: رون 


. 1١8/9 : تهذيب الأحكام‎ .١-١ 

الاق المصدى + لآن المطير الخمر هر الأنقامت. 
*- ". مسالكك الأفهام : ٠١7/17‏ . 

-ع. كفايه الأحكام : 707 . 


و ما ذكره فى المسالكك مدفوع أُوَلاً : بالأخبار المطلقه خصوصاً روايه عبدالعزيز المهتدى لتركك الإستفصال فيه . 
و ثانيا : بأنَ هذا القول مما لا قائل به قبل الشهيد الثانى رحمه الله » و لم يظهر منه إختيار هذا القول» بل إِنْما وجه هذا الإحتمال . 


وخالفا؟ بأن تاذل غلن طهاره الخل السعميلاير الشسر ذل على طهازه ها ضبعه عرفا كناف تظائره وها ذكره قن الذتيه إلما 
نجه إذا كان الدليل على طهاره الآنيه ما ذكره» و ليس كذ لكك,. بل الدليل عليه التبِعتّه . 


و مما ذكرناه يظهر لكك أن ما فى الخمر من الأجسام التابعه لها تطهرء و إن لم تكن مما يعالج به كحتبات العنب و بذوره و عيدان 
العنقود و نحو ذلككء فإنْ كل ذلكك تطهر بالتبعته . 


تنبيٌ : إعلم أنّ ما فى الخلّ من الأجسام الباقيه بعينها بعد صيرورته خلا طاهر و إن لم يكن من الأعيان الدخيله فى صيرورته خلا 
فإنّه على تقدير نجاسته و تحقّق الغليان فيه إِنّما تطهر تلكك الأجسام بالتبعته . 


ولا ينبغى الإشكال فيه فى الأجسام الملا.زمه غالبا للعنقود من العنب والتمرء بل عليه السيره المستمرّه فى جميع الأعصار و 
الأمصارء بل و كذلكك إذا كانت من غيرهاء فإنّ قاعده التبعتيه تشملها كما إذا انّفْق وقوع عود فيه أو ما هو المعمول من إلقاء 


بعض الأجسام فيه » إمَّا لإسراع الإنقلا.بء أو لحصول رائحه طَتبه فيه من النارنج و نحوهء خصوصاً فيما إذا استحال هو بالخليه 
كلما ون اق 


تنبيهات: 

اشاره 

و شبغى التنيه هنا على أمون: 

التنبيه الأول: إنْه إذا جعل خل فى خمر كثير فإن استحالت إليه وانقلبت حلت 


أولها + إثه :]ذا تجعل نغل فى حبر كتير فاق اهالت البدى القليت بحل 


77"١ ص:‎ 


كما تقدّم الكلام فيه لكن فيه خلافء فالّذى يظهر أن كل من هو قائل بالحليه فى المسأله الآتيه قائل بها فى هذه المسأله. و لعل 
المشهور بين المتأخَرين عدم الحليه كما سيأتى نقل جمله من كلماتهم . 


وقد يفصّل بين ما لو كان هذا الجعل للعلاج فتحلّ بالإنقلاب و إلا فلاء و هو الظاهر من السبزوارى فى الكفايه .)١(‏ 
وقد يفصّل بين ما لو كان المعالج به كثيرا فلا يحلّ» و ما إذا كان قليلاً فيحل . 
والمستند فى هذين القولين ظواهر الأخبار, و لا سيّما خبرى أبى بصير المشتملين على التفصيل . 


و على كل حالء فالأقوى هو القول الأول و يدل عليه صحيح عبدالعزيز المهتدى و غيره من الأخبار السابقه. و لا يكفى مجرّد 
القلبةه بل وله الرافحة والتصيوقيةة و لعل ,اليف قائر. سحلو فته كنا راق قن عكس هذه الساله.. 


و مارواه فى الكتب الثلاثه الكافى؛ والتهذيبء والإستبصاره فى المونّق كالصحيح.ء عن أبى بصير قال : سألت أباعبذالله عليه 
السلام عن الخمر يصنع فيها الشىء حتّى يخمض ؟ فقال : إذا كان الى يصنع فيها هو الغالب على ما صنع [ فيها ] 070 فلا بأس 
به () ؛ مرميّ فى التهذيبين بالشذوذ. بل فى الإستبصار أنه متروكك الظاهر بالإجماع؛ و ليته سكت عن وجه الإجماع. فإنّه قال 


فى وجهه : لأنّه لا خلاف أن ما يقع فيه الخمر أنه ينجسء و إذا نجس فلا يجوز إستعماله و إن كان غالباً عليه (). 


ص: زفرض 


. 107 : كفايه الأحكام‎ .١ -١ 
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و فيه أوّلاً : انّ مورد الخبر ما إذا وقع الخلّ فى الخمر لا العكسء فقوله ٠:‏ إِنَّ ما يقع فيه الخمر 0 فيه ما فيه . 


و ثانيا : ان مقتضى ما ذكره عدم حصول الطهاره فيما إذا إستحالت أيضاء و إن كان يمكن دفعه بأنْ الإستحاله حينئذ مطهّره لا 
الل الواقع فيهاء فمراده ما دون صوره الإستحاله والأمر سهلء والأولى أن يجاب عن الخبر أن المراد صوره الإستحاله . 


قال فى كشف اللثام : و ١‏ ما » فى ٠:‏ ما صنع ' يحتمل المصدريّه والموصوليهء فإن كان الأوّل كان المعنى : إن كان ما فعله فيها 
غالبا على فعله» أى قورّاً على التخليل؛ و إن كان الثانى احتمل صنع بالبناء للفاعل و حذف المفعول أى ما صنعه؛ و ما صنعه 
يحتمل التخليل والخمر المخلله والبناء للمفعول أى ما صنع فيه و هى الخمرء والغلبه على الخمر أيضا بمعنى القوّه على تخليلها 
"١0‏ ؛ إنتهى . 


أقول : و ما ذكره إِنّما يلاثم على الوجه المروىٌ فى التهذيبين حيث أنه ليس فيهما لفظه فيها الثانيه» والحاصل إِنّ الروايه 
المذكوره ما مطروحه أو مأوّله . 


ثم إنّه بعد جعل الخل الكثير فى الخمر و تحمّقت الإستحاله؛ و هى إِنّما تتحّق بعد مضي زمانء فلا كلام و لا عبره بالرائحه و لا 
بالحموضه. بل فى التهذيب فى معنى قوله فى روايه أبى بصير : ١لا‏ بأس إذا لم يجعل فيه ما يقلبها )» معناه إذا جعل فيه ما يغلب 
عليدفظن المخل» و لاذيكون كعك سل الفليل من الخبر يطح غليه كير من الخلء فإنه بصي بطعم الخله وبي عد اثلا 
يجوز إستعماله حتّى يعزل من تلكك الخمره و يجعل مفرداً إلى أن يصير خلاء فإذا صار خلاً حل 


ص : ”777 


.١-١‏ كشف اللثام : 94 / 98؟. 


حينئذ ذلكك الخلء فأمًا قبل ذلكك فلا يجوز إستعماله على حال (1)؛ إنتهى . 


وفيه إِنْ هذا العزل إن كان بعد الطرح فلا حاجه إليه. و إن كان قبله فهو قبل العلاج» و لا ريب أن ما صب عليه الخل أسرع إلى 
الإستحاله . 


و يمكن الجواب عنه بأنّهِ و إن كان كذلكك إلا أنّهِ لا تعلم الاستحاله إلا بعد ذلككء و سيأتى إن شاء الله لهذه المسأله بقته . 
التنبيه الثانى: أنه إذا وقع خمر فى خلّ بحيث صارت مستحيله بعد الوقوع فهل ينجس الخل أم لا؟ 

و ثانيها : عكس الأوّلء و هو أنّه إذا وقع خمر فى خلٌ بحيث صارت مستحيله بعد الوقوع» فهل ينجس الخل أم لا ؟ فيه قولان : 
الأول الدطاض حيعل بالاسحاله, 


قال فى النهايه : و إذا وقع شىء من الخمر فى الخْلّ لم يجز إستعماله إلا بعد أن يصير ذلكك الخمر خلا (1). 

وقال أبو على ابن الجنيد؛ على ما حكى فى المختلف : إذا أخذ إنسان خمراً نع صب عليه خال فَإنّه محرّم عليه شربه: 
والإصطباغ به فى الوقت؛ ما لم يمض عليه وقت ينتقل فى مثله العين من التحليل إلى التحريمء أو من التحريم إلى التحليل (50). 

و قريب منه ما فى فقه الرضا عليه السلام ؛ قال : و إن صبّ فى الخلّ لم يحل أكله حتى يذهب عليه أيَام و يصير خلا (8). 
ونفى عنه البعد فى المختلف (0). 


صسص: 7776 
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والثانى : إِنْه باق على نجاسته ؛ و هو صريح السرائر» و جمله مممن تأخَر عنه. 


قال فى السرائر : و قد روى فى بعض الأخبار أنه إذا وقع شىء من الخمر فى الخلّ لم يجز إستعماله إلا بعد أن يصير ذلكك الخمر 
خلا ؛ أورد الروايه شييخنا أبوجعفر فى نهايته . والْذى يقتضيه أصول مذهبنا تركك العمل بهذه الروايه الشاذهء و لايلتفت إليها ولا 
يعرج عليهاء لأنها مخالفه لأصول الأدلّه (). مضاده للإجماء, لأمنّ الخل بعد وقوع قليل الخمر فى الخل صار بالإجماع الخل 
نجساء ولا دلا له على طهارته بعد ذلكك و لا إجماع. لأنّه ليس له حال ينقلب إليهاء و لا يتعدّى طهاره ذلكك الخمر المنفرد. 
واستحالته» وانقلابه» إلى الخل الواقع فيه قليل الخمرء المختلط به الْذى حصل الإجماع على نجاسته . 

و هذه الروايه الشاذه موافقه لمذهب أبى حنيفه. فإن صمح ورودها فتحمل على التقتّه لأنُها موافقه لمذهب من سمّيناه بذلك, 
على ما تبهنا عليه قول السيد المرتضى فى إنتصاره (4)7 فإنّه قال : مسأله _ عند الإماميّه إذا انقلبت الخمر خلا بنفسهاء أو بفعل 
آدمي» إذا طرح فيها ما ينقلب به إلى الخلّ» حلتء و خالف الشافعى و مالكك فى ذلكك. و أبوحنيفه لا يخالف الإماميه فيما 
ذكرناه إلا أنّهِ يزيد عليهم» فيقول فيمن ألقى خمرا فى خلّ فغلب عليها حتى لا يوجد طعم الخمرء إِنّهِ بذلكك يحل . 

و عند الإمامته أنّ ذلك لا-يجوزه و متى لم ينقلب الخمر إلى الخل لم يحل » فكأنّهم انفردوا من أبى حنيفه بأنْهم امتنعوا مثا 


أجازه على بعض الوجوه » 


ص: إفكرور 


اح التق التصدر هكذا] الاثيايقالف لاذدله: 
؟- 7. انظر الإنتصار : 577 _ مسأله 736١‏ . 


و إن وافقوه على إنقلاب الخمر إلى الخلّء فجاز لذلكك ذكر هذه المسأله فى الإنفرادات . 


دليلنا بعد الإجماع المتردّد ان التحريم إِنّما يتناول ما هو خمر و ما انقلب خلاء فقد خرج من أن يكون خمراء وانّه لا خلاف فى 


إباحه الخل» و إسم الخلّ يتناول ما هو على صفه مخصوصه. و لا فرق بين أسباب حصوله عليها . 


ويقال لأصحاب أن حنيفه: أئ فرق بيد غليه الخل علن الخير ف تعاليلياء وبين غليه المناء علبيناه أو غيره مخ المابغاث» أو 
الجامدات؛ حتى لا يوجد لها طعم, و لا رائحه ؟ 


فإن ةقوامن الأسريع مان الغير تفنب إلى اللقاوع لكدسقب :إلى غريديى البابحات والحاندات: كنا كلاسا فها علي 
الإنقلاابء والخمر إذا ألقيت فى الخلّ الكثير» فما انقلبت فى الحال إلى الخلء بل عينها باقيهه و كذلكك هى فى الماءء؛ فما الفرق 
بين أن يلقى فيما يجوز أن ينقلب إليه» و بين ما لا ينقلب إليه إذا كانت فى الحال موجوده لم تنقلب ؟! 


هذا آخر كلام المرتضى قدس سره فى المسأله» فالحظه و تأمّله بعين قلبكك. فإنّه دال على ما قلناه, كاشف لما حوّرناه 400 إنتهى 
أقول : ونحن بعد أن لاحظنا الإنتصار وتأمّلنا ما فيه بعين القلب ما وجدناه والأغلى ما الس بل :وداه على تلاق أدلء فَإنّ 


كلامه رحمه الله فى صوره الغلبه بدون الإستحاله. وأمًا مع الإستحاله فالسيد رحمه الله قائل بالحليه والطهاره فى صريح كلامه 
ولكن قد تبع الحلى رحمه الله جمله من تأخَر عنه كالمحمّق والعلامه والشهيد وغيرهم . 


ص: 77"8 


اناو ال انيعم رع 


وقد يظهر هنا قول ثالث من السبزوارىٌ رحمه الله فى الكفايه» و هو أنّه إذا كان هذا الصبٌ للعلاج حلّ و طهرء و إلا فلا . و إن 
قال : و يمكن القول بالحلٌ والطهاره مطلقاً فى المسأله» مشيرا إلى المسأله السابقه على هذه المسأله» نظرا إلى عموم مونّقه أبى 


أقول : والأقوى هو القول الأوّل (7) لوجوه : 


أوّلها : إِنّ بعد الصبّ و الإمتزاج إِما أن يصدق الخمر عليه أم لاء و بعباره أخرى إِما أن يستهلك الخلّ بالخمر الواقع فيه أم لاء 
فإن كان الأوّل فالإستحاله مطهّره كما هو المفروض ؛ و إن كان الثانى فغايه الأمر أنه يصير كموضوع ثالث و الإستحاله مطهّره 
محلل مظلقا وى ابا كفت الانسخاله باستحاله البقيّه والخمر المعزوله . 


و ثانيها : ان إطلاق الأخبار الوارده بالحليه بالعلاج يشمله. فإنّ العلاج يشمل ما لو كان بالخلء بل لعله الأظهر من بعض (*). 


و ثالثها : إنّه لا قائل بالفصل بين هذه المسأله و المسأله السابقه كما لا يخفى على المتتتع» و بعد أن رججحنا الحليه والطهاره فى 
المسأله السابقه فكذا فى هذه المسأله . 


ونواههاء صعيحة عبد العون المهقليء فإتهاو إن كانت فى عكس هذه السساله إلا آنه كما عرفت لأا قائل بالقصا يق المسألنيخ 


ص: وخرخرا 
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و مونّقه أبى بصير السابقه قال : سألت أباعبد الله عليه السلام عن الخمر يصنع فيها الشىء حتّى تخمض ؟ فقال : إذا كان الُذى 
صنع فيها هو الغالب على ما صنع» فلابأس .)١(‏ و قد ذكرنا المراد منها (7). 


مضافاً إلى ما فى الدروس حيث قال : و سأل أبوبصير الصادق عليه السلام فى الخمر يوضع فيها الشىء حتّى تخمض ؟ فقال : إذا 
كان الَذى صنع فيها هو الغالب على ما صنعء فلا بأس . 


ثم قال : و عقل منه الشيخ أغلبيَه الموضوع فيها عليهاء فنسبها إلى الشذوذء و يمكن حمله على العكس فلا إشكال )2 إنتهى . 


و مراده أنه إذا كانت الخمر الّتى وقع فيها ما وقع غالباً ثم حمضت,. فلا إشكال حينئذ لتحقّق الإستحاله. و هذا يدل على أن 
العييك قانا: بالقول الأول وساف الذلكف مه | كاد الله تفال : 


و على كل حالء فهذا الخبر أيضا بضميمه عدم القول بالفصل يدل على ذلك . 


فَإِنٌ الشوال عن نفس الغليه كافيد فى الحليه قات :لق الأما حاء من قبل نقسه ‏ أى له إلا إذا اسشحال» والمفروضن فى 
مقامنا الإستحاله بعد الجعلء فتأمّل ! 


ص: ل/رذرا 
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والخبر كالصحيح؛ عن عبيد بن زراره» عن أبى عبدالله عليه السلام أنّهِ قال فى الرجل باع عصيرا فحبسه السلطان حتّى صار خمرا 
فجعله انح خلا »فقا : إذا فول عن إسم اللحمزه قاذ بأن 13 


إن فى ترك الإستفصال عن كيفته الجعل دلاله على ما ذكرناه» فضللً عمًا يستفاد منه من الضابط» و هو التحويل عن الإسم . 
و خامسها : إِنه قد تقدّم إجتماعهم على أن العين المستهلكه إذا عولج بها لاتوجب النجاسه. بل إِنّما تطهر الخمر بذلكك, مع أن 


ما ذكروه من الإنفعال بالملاقاه يأتى فيها أيضا مع إمكان الفرض فيما نحن فيه أيضا بما إذا استهلكت الخل الواقع فى الخمر أو 
العكس.ء فتديّر ! 


و سادسها : إِنَّ الظاهر من جمله من الأصحاب فرض المسأله فى صوره الإستهلاكء لا ما إذا انقلب الخمر أو الخل بعد الإمتزاج 
بمضى زمان . 

قال فى القواعد : لو ألقى الخمر فى الخل حتّى إستهلكها الخل أو بالعكس ء لم تطهر الخمرء فكان الخلّ نجساًء سواء إنقلب 
الاق من الشر ادال زد 

و فى التحرير : و لو ألقى فى الخمر خل حتّى إستهلكه الخل و بالعكس.ء لم تحل و لم تطهر, و قول الشيخ رحمه الله : إذا وقع 
قليل خمر فى خلّ لم يجز إستعماله حتّى يصير ذلكك الخمر خلاء ليس بجيد (50). 

و قال فى الإرشاد : و لو مزج الخمر بالخلٌ واستهلكه الخل» لم يحل (5). 

ص : ونم 
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و قال فى الدروس : و كذا _ أى لم تطهر الخمر _ لو ألقى فى الخمر خل حتّى استهلكت بالخلء و إن بقى من الخمر بقيّه 
فتخللت لم تطهر الخمر بذلكك على الأقرب» خلافا للنهايه: تأويلا لروايه أبى بصير : ٠لا‏ بأس بجعل الخمر خلا إذا لم يجعل فيها 
ما يقلّبها » و لو حمل ذلكك على النهى عن العلاج كما رواه أيضاء إستغنى عن التأويل . و قال إبن الجنيد : تحلّ إذا مضى عليه 
وقت تنتقل فى مثله العين من التحريم إلى التحليل؛ فلم يعتبر البقيّه و لا إنقلابهاء و هما بعيدان (1). 


فالتزاع حينئذ لفظىئ من جهه أن من قال بالحليه والطهاره فإنّما قال فى صوره الإنقلاب والإستحاله؛ و من قال ببقاء النجاسه فى 
صوره الإستهلاك و عدم العلم بالإستحاله والإنقلاب . 


لكن فى هذا الوجه ستعرف إن شاء الله تعالى نظره فإِنَّ عنوان كلماتهم و إن كان فى الإستهلاك إلا أن نقلهم خلاف الشيخ 
الظاهر فى صوره الإنقلابء والردٌ عليه شاهد على أن مرادهم ليس مجرّد الإستهلاك . 


تنبيه *: إعلم انَّ المستفاد من كلماتهم أن مذهب الشيخ رحمه الله الُذى نسب إليه فى النهايه» أنّهِ إذا وقع بعض من الخمر فى خل 
فإن استحال وانقلب الباقى من الخمر إلى الخلّ طهر و حل هذا الموضوع فيه الخمر لأنّه يكشف عن إستحاله ذلك البعض 


و هذا هو المذكور فى الفقيه نقلاً-عن والده رحمه الله قال فيهما : قال أبى فى رسالته إل : يا بنى إعلم ! إِنّ أصل الخمر من 
الكرم . 
ص: رون 


اق الفووض ‏ 5/7 


إلى أن قال : فإن صبّ فى الخلّ خمر لم يجز أكله حتّى يعزل من ذلكك الخمر فى إناء و يصبر حتّى يصير خلا » فإذا صار خلا 
فكلّ ذلكك الخلّ اذى صب فيه الخمر .)١(‏ 


و قريب منه ما فى المقنع (5). 


و هذا هو المستفاد من كلام الشيخ رحمه الله فى التهذيبء وقد تقدّمء فإنّه بعد أن ذكر خبر أبى بصير _ قال : سألت أباعبدالله 
عليه السلام عن الخمر يجعل خلاً ؟ قال : لا بأس إذا لم يجعل فيها ما يقلبها _ قال : معناه إذا جعل فيه ما يغلب عليه فيظن أنه 
خل ولايكون كذلكك 40 مثل القليل من الخمر يطرح عليه كثير من الخلء فإنه يصير بطعم الخلء و مع هذا فلا يجوز إستعماله 
كى يدوق يق تنكف الكمره و رسف عفدا إلى أنه وير عتلك ا ة) فنا لذ جا يلك لقره نان قل لكك قاذ سود 
إستعماله على حال 20 


و كلام الحلّى رحمه الله المتقدّم أيضا يشهد بذلكك (ه). فإنّه فهم من الشيخ رحمه الله فى النهايه ذلككء و كذا غير الحلى رحمه 
الله كما لايخفى على المتأمّل فى كلماتهم ممما مره وغيره» و بالجمله هذا هو محل فرض الشيخ رحمه الله المسأله . 


ثم إِنْ الروايه التى أشاروا إليها أنْ الشيخ رحمه الله أفتى بمقتضاها فى النهايه» هى روايه أبى بصير المتقدّمه» قال : سألت 
أباعبداللّه عليه السلام عن الخمر يصنع فيها الشىء 


عم 


. /اه‎ /  : من لا يحضره الفقيه‎ .١ - ١ 
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دالا أي كك الاخ و لبسو “35 لكف كله رسحية الل 
ع-ع. تهذيب الأحكام : 1١8/9‏ . 
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حتَى تخمض ؟ فقال : إذا كان الشىء الَُذى صنع فيها هو الغالب على ما صنعء فلابأس .)١(‏ كما عرفت ذلكك من الدروس . 


و هذه الروايه إِنّما أوردها الشيخ رحمه الله فى التهذيب والإستبصاره و ردّها بن هذا الخبر شاد لا يجوز العمل عليه لأنَا قد بئنا 
أذ للشو تع لان ا ل فيهاء و ليس يصير طاهرا بشىء يغلب عليها على حالء فهذا خبر متروك: فإنٌ الجمع بين 
كلاميه فى التهذيبء أحدهما : ما تقدّم بعد ذكر خبر أبى بصير الأول . وثانيهما : كلامه هذا بعد ذكر خبر أبى بصير الثانى 


يقتضى ما ذكره فى النهايه. 


فإذا كان الأمر كذلكك فما أورد عليه فى السرائر و غيره من أنّ الشيخ رحمه الله إِنّما ذكر فى النهايه مضمون الروايه الشاذه » لا 
وجه له ء فإنّ الخبر الّذى صرّح الشيخ رحمه الله أنه شاد الخبر الأخير» دون الأوّل . 


وعلى كلّ حال الشاد الخبر الدالٌ على أن الغلبه كافيه فى الحكم بالحليه» سواء كان الأوّل أو الثانى» فإنّ مقتضاهما فى ظاهر 
النظر كفايه الغلبه» والشيخ رحمة اله إتناهما واتخدا متههاة أو الأول متيماة غلن ختوره الاستحالةه و هذاه الذى أفض به فى 
الثيازيه ولتي كف عو الانتسداله صيرورة التو حا وشو ناه وق البينذيورق كله الأذله وهو المراد من التهايةة 
كما فهمه الأصحاب بأن يكون مراده الإستحاله فى البقيه . 


والعمده من الكلام فى هذا المقام أنه يؤل إلى أمرين : 


أحدهما : إِنْ الاستحاله في هذا الممزو- وه مسللةه أء له #ققن يقال ؟ إن اشعدالة رق اله كشفت عن إستحاله الخ 
١‏ فى م ّ الل بع عن 
الممزوجء فَإِنّها لا توجب رفع 


ص: زفض 


. 768 ح1١9/9‎ : ؛ تهذيب الأحكام‎ ١ الكافى : © / 578 ح‎ .١ -١ 


النجاسه الحاصله للخل فى أوّل الملاقاه» والحاصله للخمر الملاقيه للخل المتنتجس بعد الإستحاله فالخل نجس من أوّل الأم 
والكمر السسته] القل فضي ينكد الالكتحالة.. 


و ثانيهما : إِنْ إستحاله البقبّه هل تكشف عن إستحاله الممزوج أو الخمر الممتزج أم لا ؟ فقد ذكر فى المختلف من أنْ إنقلاب 
الخمر إلى الخل يدل على تماميه إستعداد إنقلاب ذلك الخمر إلى الخلء والمزاج واحد» بل إستعداد الملقى فى الخل 
لصيرورته خلا أت» و لكن لا يعلم» لإمتزاجه بغيره» فإذا انقلب الأصل المأخوذ منه علم إنقلابه أيضا .)١(‏ 


فأما الأول فقد أشان البداق التكتلت بعد كلام المذكور أن تحاتة الخل تابعة الخمركه وقد زالت فول التجاسه غنهه كنا 


فى الخمر إذا انقلبت (5). 


و كشف المقال فيهماء أى فى الأ-مرين؛ يقتضى أن يقال : إن التنجس على حدّ واحد فى مطلق المعالجه بالأجسام, سواء كان 
العلاج بالخل و بغيره» و لاسدما فى الأجسام الباقيه بعد الإنقلاب . و قد صرّح جمله من الأصحاب بالحلّيه والطهاره حينئذ» و دلت 


الأخبار بذلك. خصوصا خبر عبدالعزيز و خبرى أبيبصير المفصلين بين الغلبه و عدمها . 


مع أنّه لافرق فى التنجيس بين القليل والكثير» فإذا ارتفعت النجاسه بالإستحاله بالعلاج بإلقاء شىء طاهر فيالخمر» سواء استهلكك 
قبل الإستحاله أم لاء 15 ذلك على أن التنججس لا أثر له بعد الإستحاله» وقصد العلاج لا دخل له فى ذلككء فإِنّ المقاصد غير 
مؤثره فى الطهاره والنجاسه . 


صسص: 7837 


.1-١‏ مختلق الشبعه :8 مع 
ا لفن مدن . 


ونا الاتداله تكلما كاتة الخ وازذه او سرروقم أكتر #الاساللاقه أظير: والكضران الشترطاة لعدم الغلبه إِنْما هما فى 
مقام الردٌ لأبى حنيفه المعتبر للغلبه من دون الإستحاله؛ و أمَا مع قلتها و كثره الخل فقد يخفى الإستحاله فإن اتضحت بما مرّ من 
العلاً.مه رحمه الله » فهو و إلا فالإجتناب أحوطء خصوصا إذا وقع قليل من خمر فى كثير من الخلّء فإنّ القليل منها يستهلكك فى 


فإذا المختار هو قول الحلى رحمه الله و أكثر الأصحاب من المتأخرين فى الخمر القليل مع الخل الكثير وارده أو موروده» و قول 
الشيخ و إبن الجنيد رحمهمالله » بل والسيّد رحمه الله فى الإنتصار والعلامه رحمه الله فى المختلف فى الخمر الكثير مع الخل 
القليل والأخبار أيضا نازله على هذه المنزله كخبرى أبى بصيرء فإِنّ المراد من المشتمل على ما صنع فيهاء أن يكون الخمر 
المعالجه بفتح اللا-م» غالبه على ما يعالج به فتكون الحموضه حينئذ كاشفه عن الإقلاب» بخلاف ما إذا كانت مغلوبه لاحتمال 
كون الحموضه من المعالج به؛ و كذا المراد من خبره الآخرء بل هو ظاهر منه بناء على كون يغلبها بالغين كما هو الأصحٌ . 


التنبيه الثالث : إنه لو عولج العصير بعد الغليان أو الخمر بنجس أو باشره نجس ثم انقلب واستحال إلى الحليه» لم يطهر 


و ثالثها : إِنّهِ لو عولج العصير بعد الغليان أو الخمر بنجس .ء أو باشره نجس » ثم انقلب واستحال إلى الحليه لم يطهرء كما صرّح 
به جمله . 


قال فى التحرير : و لو عولج بنجاسه أو بشىء نجس أو باشره كافر» لم يطهر بالإنقلاب .)١(‏ 


فرعم 


. 18١ تحرير الأحكام : ؟/‎ .١-١ 


و قال فى الدروس : أمَا لو عولج بنجس أو تنتجس )١(‏ بنجاسه أخرىء لم تطهر بالخليه (1). 


وقال فى التنقيح : قال بعض المتفقّهين : ٠‏ إِنَّ الخمر إذا عصره يهودى مثلاً يطهر مع إنقلابه خلا » . و ليس بشىء لأنَّ نجاسه 
مباشره اليهودىٌ مباينه لنجاسه الخمر بالنوع» ولايلزم من زوال أحدالنجاستين بسبب خاصٌ زوال النجاسه الأخرى(. 


وقال:فئ غايه الفرام #يظير الخير بالقلانيه حلا الجناعاً مشتركل تعاسسكها سوب الفشمير» قاو لأقاء تجاسه من ازج قبل إتقللايه 
كمباشره الكافر له أو غير ذلكك لم يطهر بالإنقلاب (6). 


أقول : و يمكن أن يقال بالتفصيل بين ما لو تنتجس العصير حال كونه طاهراء ثم غلى أو تخمّرء فحينئذ لا يطهر بالإستحاله و ما لو 
عولج بعد الغليان و صيرورته خمراً حيث أنْ النجس لا يتنتجسء لكن لم أجد قائلا به . 


الأمر الثانى : فى أن المراد من الغليان الموجب للتحريم فى العصير ما هو ؟! 
الثانى : من الأمور الّتى ينبغى تتميم المقام به. أن الغليان الموجب للتحريم فى العصيرء هل هو الغليان التامّ بمعنى صيروره الأسفل 


أعلى» كما هو معنى القلب المفّر للغليان فى خبر حمّاد بن عثمان السابق» و قد فشر الغليان بها جم غفير من الأصحاب بحيث 
يمكن دعوى الإجماع عليه ؛ أو هو الغليان مطلقاً و هو أوّل الأخذ بالغليان بدون صيروره الأسفل أعلى ؟! 


ص: فرفر 


. فى المصدر : أو كان قد نجس‎ .١-١ 
اك الدروس : ارا‎ 
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ولم أجد مصرّحا به و قد يقتضيه بعض الكلمات المعلقه للحكم بالغليان» و هو مقتضى إطلاق جمله من الأخبار . 


قد يقال إِنْ الأوّل هو الأقوىء لتقيد الإطلاقات من الأخبار و كلماث الأصحاب بما صدّحوا به من معنى الغليان» و هو القلب فى 
الأغبار» و صيروره الأسقل أعلى فى كلمات الأصحاب» و يؤئده قبت الغليان بالاشتداده لكن يمكن أن بقال إن الغليان مطلقاً 
لارشكم ذو نزوي الأنفل الى فى اللحطله:. 


و فيه مضافاً إلى إمكان منعه فى أوَّل الأخذ والشروع فيه, أنه خلاف الظاهر والمتبادر من إطلاق الأخبار و كلمات الأصحاب . 
و فى المصباح المنير : قلبته قلباً من باب ضرب : حوّلته عن وجهه ... » و قلبت الرّداء : حوّلته و جعلت أعلاه أسفله (1). 


نعم» يمكن أن يقال إِنّه فى أُوَل الأمر و إن لم يكن غلياناً إلا أنه نشيشء و فى مونّقه ذريح قال : سمعت أباعبدالله عليه السلام 
يقول : إذا نش العصير أو غلى حرم () بناء على كون النشيش هو أوّل الغليان بالمعنى المذكورء أى صيروره الأسفل أعلى و 
مبدأ ظهوره . 


قال فى الفائق: إذا نش فلاتشربه . يقال : الخمر تنشء إذا أخذت فيالغليان (*). 

وقد يدل عليه جمله من كلماتهم ؛ قال فى السرائر : فأمَا عصير العنبء فلا بأس بشربه ما لم يلحقه نشيش . 
ص: ععم 

.8١17 / المصباح المنير : ؟‎ .١ -١ 
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إلى أن قال : و كذا القول فيما ينبذ من الثمار فى الماء أو أعتصر من الأجسام من الأعصار فى جواز شربه ما لم يتغيّر. فإن تغتر 
بالنشيش لم يشرب .)١1(‏ 


و فى الفقيه والمقنع و فقه الرضا عليه السلام أيضا دلاله عليه كما أشرنا إليه» إن فى الأوّلين قال أبى فى رسالته إلى : إعلم إِنَّ 
أصل الخمر من الكرم إذا أصابته النار أو غلى من غير أن تمه النار فيصير أسفله أعلاه فهو خمرء فلا يحل شربه إلا أن يذهب 
للقافاى عقي قلقلع قا انق نون غير أن 'قمسة الثاز فدسدس عسي خلا بدن ذاقدمى خرر أن تلقن هه سنا قا ذا عار عد من ذانه 
حل أكله: فإن تغثر بعد ذلكك وصار خمراء فلا بأس أن تلقى فيه ملحا أو غيره (7). 


و قال فى الأخير : واعلم إِنْ أصل الخمر من الكرم إذا أصابته النار أو غلى من غير أن تصيبه النار فهو خمرء و لايحلٌ شربه إلا أن 
يدهن تكاء علن النارو مقى قلئه ,فان نش من غير أن بيه الثان لعش ضير ككل من انه مع غير أن يلقى شه كت د 


0 


فإن تغيّر بعد ذلكك و صار خمراً » فلا بأس أن تطرح فيه ملحا أو غيره حتّى يتحوّل خلا (9). 


0 


ع 


هذاء و لكن يمكن أن يقال إِنْ النشيش إِنّما هو عين الغليان» أو لازمه و هو صوت الغليان» أو مرتبه بعد الغليان . 


فقن بدل على الأول ها فى السخطء قال + اشن والمس «هوت الناءو غره إة عل وو فق الغدن] بسكن فشا ] : أخذامازه 
فى النضوب (15). 


ص: ففرا 
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و ما فى النهايه قال : فى حديث النبيذ إذا نشء فلا تشرب أى إذا غلى» يقال نشت الخمر تنش نشيشاً (. 

و فى الصحاح و غيره : يقال سبخه نشاشه» و هو ما يظهر من ماء السباخ فينشٌ فيها حتّى يعود ملحا (؟). 

وقد ذل على العا ماف القاسرس: اللشش كوك الما وخيرة إذاغلن لفق 

و قال أيضا : النشيشه بالفتح : السلخ فى سرعه؛ و صوت غليان القدرء كالنشيش والدفع؛ والتحريكك شديداً (). 
و قال فى المصباح المثير : النشيش صوت غليان الماء (8). 

واف السجام +الشس ضوك الما و غيره إذا خل 220 


وقد يدل على الثالث بعض إستعمالات هذه المادّه ؛ قال فى المحيط ما تقدّم منه فى قوله : نش الغدير : أخذ ماؤه فى النضوب 
ل 


و قال فى القاموس : نش الغدير ينش نشيشاء أخذ ماؤه فى النضوب (4). 
ثم ذكر من معانى النشيشه نقص ما فى الوعاء . 


ص: مع 
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والنضوي كناف القانوس لقيو :قال شب وا لجا مقو #ظار ووس طاوت نوو تشحيك الناقة [ تعدها | لودل 
لبنها و بطؤ درتها .)١(‏ 


ومن ذلك النّش بالفتح, فإِنْ المعنى الأموّل لدى أهل اللغه له نصف الأوقيه» و كان الأوقيه عندهم أربعون درهماً ؛ وفى 


المصباح : نش الدرهم والرغيف نصفه (5). 


و على كل حالء فهذا الخبر أى خبر ذريح. لا يثبت به حكم لكثره الإحتمالات فى معنى النشيش فيه و إن كان الأظهر كونه 
بمعنى الغليان لا الصوت. لأنَّ فاعل نش العصير و إن كان الصوت ملازماً للغليان غالبا مع إحتمال كون النشٌ فيما إذا غلى بنفسه 
الغليان فيما إذا كان بالنار كما ربما قيل (09. 


مضافاً إلى أن فى البحار نسبه الواو بدل أو إلى نسخ التهذيب (, و إن كان ما عندى فى نسخه معتبره من التهذيب لفظه ١‏ أو ». 
كما فى الكافى (2). 


فحينئذ نقول : الحرمه والنجاسه إِنّما تثبتان بالغليان التامّ» و هو صيروره الأسفل أعلى الّذى فشر بالقلب فى خبر حمّاد بن عيسى . 
و لكن مع ذلكك فالقلب مع ذلكك فى تشويش و قلبء فإِنّ القاب و إن كان قد فسّدر به الغليان إلا أن مبدأ الغليان داخل فى 
الغليان كمنتهاه» نعم لا عبره بمقدّماته . 


ص: وع 


أ | القافوس البعفط 1 
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ه- ه. انظر تهذيب الأحكام : 17٠١/9‏ . 


المسأله الثانيه 
اشاره 
نه إذا غلى العصير بالنار فلا ريب فى حرمته حينئذ» بل عليه الإجماع محقّقه ومحكيه بل لا خلاف فيه . 


انه إذا غلى العصير بالنار فلا ريب فى حرمته 


و يدل عليه إطلاق أخبار الغليان» و إن كانت هى أظهر فى الغليان بالنفس» والصحيح المروىٌ فى الكافى والتهذيب» عن عبد الله 
بن سنان» عن أبيعبداللّه عليه السلام قال : كلّ عصير أصابته النار فهو حرام حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه (1). 


والخبر المروىٌ فيهماء عن محمّد بن الهيثم» عن رجل» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: سألته عن العصير يطبخ بالنار حتّى يغلى 
من ساعته يشربه صاحبه ؟ قال : إذا تغيّر عن حاله و غلى فلا خير فيه حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه (5). 


مطالب : 

اشاره 

إلى غير ذلكك من الأخبار و ستأتى منها جمله؛ و تنقيح الحال فيه يحتاج إلى بيان مطالب : 
المطلب الأول : إن غايه حرمته ما لم يذهب ثلثاه بالنار 

المطلب الأوّل 


إِنّ غايه حرمته ما لم يذهب ثلثاه بالناره فهو قبل ذهاب الثلثين منه حرام فإذا ذهب ثلثاه بالنار حل و هذا أيضا مما لا خلاف فيه . 
و عليه دلاله الأخبار السابقه و جمله من الأخبار الأخر كالصحيح المروىٌ فى الكافى» فى باب الطلاء» عن عبداللّه بن سنان قال : 
قال أبوعبد الله عليه السلام إِنّ العصير إذا طبخ حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه فهو حلال (). 


ص: ل أخكرا 
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والصحيح المروىٌ فيه عن إبن أبى يعفور» عن أبى عبدالله عليه السلام قال : إذا زاد الطلاء على الثلث فهو حرام .)١(‏ 
والصحيح المروىٌ فيه عن إبن أبى يعفور, عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إذا زاد الطلاء على الثلث أوقيه فهو حرام (5). 


و إِنْما صبححناه مع أن الراوى عن إبن أبى يعفور منصورء و هو مشترك. لكن الظاهر أنّه منصور بن حازم بقرينه غيره من 
الأسانيد» فلاحظ ! 


و رواه فى التهذيب, عن إبن أبى يعفور أنّه قال : إذا زاد الطلاء على الثلث أوقيه فهو حرام 0). 
و لعله أسقط من قلمه الإمام عليه السلام . 


قوله : « إذا زاد على الثلث أوقيه )» قد يفيد بمفهومه أنّه إذا كان زائداً دون اللاقيه فلا بأس به؛ لكنّ الظاهر أن المراد ذكر الحدّ 
الأقل: فَإنٌ الأوقبه سبعه متاقيل :و هى ما شيرب به المفل فى القلهه أو يكوق المراد أن الأقل .متها مها يذهب بالهواء أو التبدد كما 
شرت إن شاد الله الى 


إلن غير ذلك مح الأخبار الى ستاق إن غاء الله مالي . 


ثم إن الطلاه يكير الطاء الحومله وعد الال ككتابء قال فى النهايه : الطلآء بالكسر والمدّ : الشراب المطبوخ من عصير العنب» 
وهو الدِبٌ و أصله القطران 


الخاثر (؟) اذى تطلى به الإبل (2). 


ص: الهو 
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و قال فى مجمع البحرين : الطلاء ككساءء ما طبخ من عصير العنب حتّى ذهب ثلثاه و يبقى ثلثه و يسمّى بالثلث .)١(‏ 


و قال فى الصحاح : الطلاء ما طبخ من عصير العنب حتّى ذهب ثلثاه» و يسمّيه العجم : الميبختج» و بعض العرب يسمّى الخمر 
الطلاء و يريد بذلكك تحسين إسمها لا أنّها الطلاء بعينها (5). 


و هذان الكلامان يقتضى أن الطلاء ما طبخ على الثلث » و الأخبار تقتضى أن يكون الأعم كما هو مقتضى ما فى النهايه . 


ثم إنّ جمله من أهل اللغه لم يذكر هذا المعنى من معانى الطلاءء بل قالوا أنه المَطرَان ؛ و فى القاموس : الطلاء ككساء القطران و 
كل ما يطلى به (00. 


و نحوه فى المصباح (5). 


و قال فى الأوّل : القطران هو بالفتح والكسر عصاره الابهل والأرز و نحوهما (2). والأبهل شجر كبير ورقه كالطرفاء» و ثمره 
كالنبق لمك والأرز شجر الصنوبر أو العرعر (/0. 


و قال فى الثانى : القَطِرَان ما يتحلّل من شجر الأبهل و يطلى به الإبل و غيرهاء 


ص: إذنان 
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وفيه لغتان فتح القاف و كسر الطاء و بها قرأ السبعه فى قوله تعالى : « سرابيلهم من قطران » (1) والثانيه كسر القاف و سكون 
الطاء [ وزان عمران ]| (؟) ؛ (0). 


و قال فى مجمع البحرين : القطران هو بفتح القاف و كسر الطاء الى يطلى به الإبل الّتى فيها الجرب. فيحرق بحدته و حرارته 
الجرب يتّخذْ من حمل شجر العرعر فيطبخ بها ثم يهنأ به . و سكون الطاء و فتح القاف و كسرها لغه فيه . 


وقد أوعد الله المشركين أن يعذّبهم به لمعان أربعه : للذعه و حرقته» و إشتعال النار فيه» و إسراعها فى المطلى به و سواد لونه 
بحيث تشمئرٌ عنه النفوس من نتن رايحته فتطلى به جلودهم حتَى يعود طلاؤه لهم كالسرابيل؛ لأنْهم كانوا يستكبرون عن عبادته 
فألبسهم بذلكك الخزى والهوان» و قرى ء من قطران أى نحاس قد إنتهى حرّه و يقال الحديد المذاب (5) إنتهى . 


المطلب الثانى : ان ذهاب الثلثين اذما يعرف بأمور 
اشاره 


المطلب الثانى 


إِنْ ذهاب الثلثين إِنْما يعرف تاره بالإختبار» و تاره بإخبار صاحب العصر المطبوخ, و تاره بضمير وواته عجار | فيه الأنام زو علق 
به» و تاره بصيرورته دبساء و قد يجعل الأخيران موجبين للحكم بالحليه بنفسهما . 


وقد أشار إلى ما عدا الآخر الشيخ فى النهايه وجعلها كاشفه عن ذهاب الثلثين» قال : إذا غلى العصير على النار لم يجز شربه إلى 


أن يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» و حدٌ 


ص: اودارا 
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ذلكك هو أن يراه صار حلواًء أو يخضب الإناء و يعلق به أو يذهب من كل درهم ثلاثه دوانيق و نصف .ء و هو على النارء ثم 
ينزل به » و يتركك حتى يبرد » فإذا برد فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه .)١(‏ 


الأمر الأوّل : الإختبار 

اشاره 

أمَا الأول و هو الإختبار» فلا يحتاج إلى دليل» و هو إِنّما يعتبر إذا تحقّق وعلم ذهاب الثلثين بأىّ ما يتحمّق به و قد يختبر بذهاب 
أربعه دوانيق من سنّه دوانيق» لكن فى عباره النهايه الإكتفاء بذهاب ثلاثه دوانيق ونصف من كل درهم . 


و يدل عليه ما رواه فى التهذيب : عن عبدالله بن سنان» عن أبى عبدالله عليه السلام قال : العصير إذا طبخ حتّى يذهب منه ثلاثه 


دوانيق و نصف ثم يتركك حتّى يبرد فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه (5). 
و لعل ذلك لذهاب نصف الدائق الباقى بعد الوضع والتركك حنّى يبرد إن تحقّق ذلكك و علم به فهو و إلآ فهو مشكلء فإِنَّ 
الخبر ضعيف جدًا لاشتمال سنده على عدّه من الضعفاء . 


ثُمّ إن هذا الإختبار هل يكون بحسب الكيل أو بحسب الوزن ؟ 


قال فى البحار : ظاهر بعض الأخبار إعتبار الكيل؛ و ظاهر بعض الأصحاب كالمحمّق الأردبيلي رحمه الله إعتبار الوزن» و لم 
يتفطن الأكثر للتفاوت بينهماء و لذا لم يتعرّضوا لذلك و معلوم أن نسبه الذاهب إلى الباقى فى العصير المذكور مختلفه بحسب 
الإعتبارين» لتقدّم ذهاب جزء مفروض منه بحسب الكيل على مثل هذا الجزء بحسب الوزنء و ذلكك ظاهر بالتجربه . 


ص: عم 


1- 1. النهابه + 691 . 
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وتشكه أن سقدل عليه انها با تفط :نه يعقن" الأفاف|: ,أن تقاف الكبن والوؤة شاك حسع عن إتقلكب عقن انجواتة إل 
الهواء» و معلوم أن المنقلب إلى الهواء من تلكك الأ-جزاء هو الألطف فالألطف و إِنْ اللطيف أقلّ وزنا و أكثر حجما من الكثيف» 
فما ينقص من وزنه بالإنقلاب المذكور يلزم أن يكون أقل مما ينقص من كيله به دائماء على أنّ نقصان الحجم قد يكون بسبب 


آخر أيضا كمداخله بعض الأجزاء فى قوام بعض آخر . 


و دعوى أنّ تلكك المداخله لا يمكن فيما نحن فيه بناء على أن الحراره موجبه للتخلخل الّذى هو ضدّهاء ساقطةٌ بجواز وقوعها من 
جهه ما يستلزمه من إنفتاح السُددَّدٍ المانعه عنها » و حصول الفرج المعدّه لها » مع ما يمكن هنااكك من أن يكون فى بعض الأجزاء 
قوّه نفوذ» و فى بعضها قوّه جذب و قبضء فيدخل بتينكك القوّتين وزوال المانع و حصول المعدّ ما هو من قبيل الأوّل فيما هو من 
قبيل الثانى» و يستحكم فيه . كما قيل فى سبب حصول السواد من ممازجه الزاج و العقص فتأمّل . 


و بالجمله : تبيّن أن ذهاب الثلثين فى العصير المذكور من حيث الكيل والحجم يتحمّق قبل ذهابهما فيه من حيث الوزنء فيحتمل 
هيهنا أن يكون المعيار للثلث والثلثين ما هو بحسب الكيلء لكونه معروفاً بين الناس فى أمثال ذلكك, و لسهولته عليهم من حيث 
إمكان هذا النوع من التقدير لهم بالقصعه والقدر و أمثالهما من الأدوات الدائره واستغنائه عن ميزان صحيح أو قبان مجرّب 
لايطمئنٌ به إلا بعد تقويمات و تدقيقات لا يهتدى إليها أكثر الناسء و ليتيسر تخمينهم الكيلته بين الذاهب والباقى بحسٌ البصر 
أيضا بدون إحتياج إلى آله أصلا . 


ص: إحزفكر 


و يدل عليه روايه عقبه بن خالد المتقدّمه حيث اعتبر عليه السلام عليه فيه الأرطال» والرطل يطلق غالباً على الكيل لا الوزن كما 
جنقفاة فقن رشالة الاو زات 


و كذا يدل علية الرواناث الثلاث المتقدّمه فى كيفيّه الشراب الحلال: فَإنّها صريحه فى أن المعتبر فى الثلث والثلثين الكيل دون 
الوزن» و إن أمكن أن يكون الذهاب بحسب الكيل كافياً فى ترتّبٍ الفوائد التى أفادها عليه السلام لهذا الدواءء بناء على ما 
احتملناه بل إخترئاه أن ذهاب الثلثين هاهنا ليس لتحقّق الحليه بل لترئّب الفوائد الطتيه؛ فإنٌ الأطباء فى كثير من الأدويه المركبه 
يذكرون ذلكك و غرضهم حصول مزاج ذلكك المركب و عدم إسراع الفساد إليه و ترتّب كمال الفوائد عليه . 


نعم» على مذهب من يختار أن ذهاب الثلثين هنا للحليه هى صريحه فى ذلككء لكن على ما اخترناه أيضا فيه إيماء إليه . 


و يمكن أن يقال أيضا : إِنّه لما ذكر الشارع ذهاب الثلثين و لم يصرّح بالمراد فمتى صدق عليه عرفا أنّه ذهب ثلثاه يتحمّق الحل» 
ولأنوس كن أله تصدق عله عرفا أثداذ نين كلثاه وافيه نظ + 


و يحتمل أن يكون المعيار هيهنا هو التقدير الوزنى» و ما فى حكمه مما يطابقه و ذلك لأنّ حكمهم عليهم السلام فيما روى 
عنهم فى هذا الباب بترتّبٍ الحليه على ذهاب ثلثى العصير و بقاء ثلثه» أو ما فى معناه من ذهاب اثنين منه و بقاء واحد. يدل على 
وجوب تحقّق فناء هذا القدر منه بالطبخ » فسواء أخذ هذا القدر بحسب الكيل أو بحسب الوزن لا يتحمّق هذا الفناء بالنسبه إليه. 
مع بقاء الزائد على الثلث بحسب الوزن فانّه مستلزم لامكان بقاء الزائد عليه بحسب الكيل أيضا لتوافقهما فى العصير المذكور قبل 
الطبخ بلا شبهه؛ و إِنّما اشتبهت حال الكيل بعده من جهه 


ص: م 


حصول القوام و احتمال مداخله بعض الأجزاء فى بعضء فلا يعرف بمحض الكيل فى هذا الوقت قدر ثلثى العصير أو ثلثه و إِنّما 
يعرف بحسب الوزن فيه ذلكك لعدم حصول الإشتباه فى حاله من جهه أصللا (1). 


الأمر الثانى : إخبار صاحب العصر المطبوخ 

و هو على ضربين : 

اشاره 

و أمًا الثانى و هو الاخبار» فعلى ضربين : 

أحدهما : إخبار الببّنه 

أحدهما : اخبار البتنه» فهى معتبره مطلقاًء و لعل اخبار العدل الواحد كاف فيه. 

ثانيهما : إخبار ذى اليد 

و ثانيهما : اخبار ذى اليدء فإن كان من أهل الإيمان فقوله معتبر فيه» و إن لم يكن عدلاً و قد يدل عليه إطلاق الصحيح المروىٌ 


فى الكافى و التهذيب » عن معاويه بن وهب قال : سألت أباعبدالله عليه السلام عن البختج ؟ فقال : إن كان حلوا يخضب الإناء و 
قال صاحبه قد ذهب ثلثاه و بقى الثلث فاشربه 50). 


والصحيح المروىٌ فى التهذيب و فى قرب الإسناد. عن على بن جعفر» عن أخيه موسى عليهماالسلام قال : سألته عن رجل يصلى 
للقبله لا يوق به أتى بشراب زعم أنّه على الثلث أيحلٌ شربه ؟ قال : لا يصدق إلا أن يكون مسلماً عاراً (). 


وقوله :لا يصدق » بعد السؤال المذكور لا دلاله له على إعتبار العداله؛ بل المعتبر فى الاستثناء و هو أن يكون مسلماً عارفاًء أى 
من أهل الإيمان والمعرفه . 


الأخبار الوارده فيه 


وينبغى تقييده بما إذا لم يكن مممن يشرب على الزائد على الثلث للخبر المروىٌ فى الكافى و التهذيب, عن معاويه بن عار قال : 
سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحقّ يأتينى بالبختج و يقول : قد طبخ على الثلث وأنا أعلم أنه يشربه 
على النصف ؟ فقال : خمر لا تشربه . قلت : فرجل من غير أهل المعرفه من 


ص: 0 
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لانم ف يقريه على القليع بو لاسشحله على النضث بكرن أن عنده يحضا على اللخ قن ااه كلقاء واحالى كلقد نشت له قال 


و إن لم يكن من أهل المعرفه والإيمان» فالظاهر قبول قوله إذا كان من لايستحلّه إلا على الثلث للخبر السابق» فصار الحاصل أن 
المدار فى قبول قول ذى اليد على كونه من أهل المذهب الحقٍّ فى هذه المسأله. لا على الإيمان والعداله» و بعباره أخرى على 
الوثاقه فى الطبخ على الثلث . 


وقد يدل عليه مضافاً إلى الخبر المذكور بل الخبرين المذكورين من خبر علي بن جعفره و خبر معاويه؛ و خبر عمر بن يزيد 
المروىّ فى الكافى والتهذيب. قال : قلت لأبى عبدالله عليه السلام : الرجل يهدى إلى البختج من غير أصحابنا ؟ فقال : إن كان 
مقن سحل السك قاذ كريةاو إن كان نتن لذ يستحل فشر 11 


وفى الكاقن :او إن كان مشخ لأ ستحل شري فاقلفه أو قال فاشربه زث 
فإن قلت : إِنَّ صحيح على بن جعفر يدل على إعتبار الإيمان . 


قلت : الجمع بينه و بين الخبرين الأخيرين يقتضى حمله على العرفان فى هذه المسأله و الوثاقه فيه » و يلحق بالأخبار الاتيان به فى 
معرض الأكل و الشرب كما يدل عليه الصحيح المروىٌ فى قرب الإسناد, قال : و سألته عن المسلم العارف يدخل بيت أخيه 
فيسقيه النبيذ أو الشراب لا يعرفه هل يصلح له شربه من غير أن يسأله عنه ؟ قال : إذا كان مسلماً عارفاً فاشرب ما أتاكك به إلا أن 


ينكره (8). 


ص: ارا 
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ثم أن ما ذكرناه من قبول قول غير المستحل و إن كان مخالفاً و عدم قبول قول المستحل و إن كان عارفاًء هو مقتضى الأخبار, 
لكنّ الأصحاب فيه على قولين : 


أقوال الأصحاب فيه : 
القول الأوّل : لا يقبل قول المخبر قبل ذهاب الثلثين 


أحدهما : ما مرّ و قد أفتى به فى النهايه والسرائر والمهدّب والجامع والقواعد والدروس و نحوها حيث قال : و لايجوز أن يؤتمن 
على طبخ العصير من يستحلٌ شربه على أقلّ من الثلث و إن ذكر أنه الثلث؛ و يقبل قول من لا يشربه إلا على الثلث إذا ذكر أنه 
كذلكك و إن كان على أقلّه و يكون ذلكك فى رقبته (0. 


قوله : على أقل من الثلثء قد يقال إِنّه من سهو قلمه رحمه الله » بل الصحيح أن يكون : على أكثر من الثلثء والظاهر أنه صحيح 
كما يشهد به قوله : على أقله» فيكون المراد الأقلّ من جنس الثلث والمراد الثلثان» والأمر سهل والمراد معلوم . 


و قال فى السرائر : و لا يقبل فى طبخ العصير و غيره شهاده من يرى جواز شربه فى الحال التى لا يجوز شربه عندنا فيها و قد 
بتبناهاء و يقبل قول من لا يرى شربه إلا إذا ذهب ثلثاه و بقى ثلثه (5). 


و قال إبن البرّاج فى المهذّب : و من كان يستحل شرب العصير إذا طبخ و لم يذهب منه الثلثان» فلا يجوز أن يؤتمن على طبخه. 
ولا يسمع فيه قوله 70). 


و قال فى الجامع : و لا يؤتمن عليه» أى على ذهاب الثلثين» إلا من يرى حرمته إلى أن يذهب ثلثاه» و إن أخبر من يحلّه من دون 
ذهاب ذلكك بذهاب ثلثيه لم يحل (5). 


ص: 0 


1- 1 التهاية 891 : 

لاك 9 السرائرء 9478 

*- #. المهذّب البارع : ؟ / 6*8 . 
*- ع. الجامع للشرائع : 889 . 


و قال فى القواعد : و يكره أن يؤتمن على طبخه من يستحلٌ شربه قبل ذهاب ثلثيه إذا كان مسلماًء و قيل بالمنع و هو أجود (1). 


و قال فى الدروس : و لا يقبل قول من يستحلٌ شرب العصير قبل ذهاب ثلثيه فى ذهابهما لروايات» و قيل (1) : يقبل على كراهيه 
لق" 


وهو المحكى عن الإيضاح (6)» واختاره المقداد فى التنقيح (2). 


والمستند فى هذا القول ما تقدّم من صحيح على بن جعفر» و حسن عمر بن يزيد» و خبر معاويه بن عمار» والموثق المروىٌ فى 
التهذيب» عن عمّار بن موسى قال : سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الرجل يأتى بالشراب فيقول : هذا مطبوخ على الثلث ؟ قال : 
إن كان مسلماً ورعاً مأموناً فلا بأس أن يشرب (2). 


مضافاً إلى إعتضادها بالأصلء فإنّ الأصل عدم ذهاب الثلثين و عدم معارضته بظاهر» و هو إقتضاء المذهب والعمل ذلك . 


القول الثانى : جواز الإعتماد على قول المخبر مطلقاً 
اشاره 


التحرير والإرشاد (44» والسبزوارى رحمه الله 


ص: لمانا 


. "87 / : قواعد الأحكام‎ .١ -١ 

"- ". قائله نجم الدّين بن سعيد» فلاحظ إيضاح الفوائد : 5 / 189 . 

الدووم اا 

*-ع. إيضاح الفوائد : © / 188 . 

ه- ه. التنقيح الرائع : * / 87 . 

#- ع. تهذيب الأحكام : 1١8/4‏ ح 207 والحديث طويل ذكر قدس سره منه موضع الحاجه . 
- /. شرائع الإسلام : ؟ / 1/1؛ و مختصر النافع : /ا75 . 


-8. تحرير الأحكام : 18١/7‏ ؛ وإرشاد الأذهان : 1١/١‏ . 


فى الكفايه (1)» والسيّد قدس سره فى الرياض ()) و نحوهم . 
المستند فى هذا القول 


والمستند لهم بعد قاعده تصديق قول ذياليد فيما تحت يده. صحيح معاويه بن وهب السابق» والخبر المروى عن عمر بن يزيد: 
إذا كان يحنبين:الأنام لالخر ند 


الجواب عنه 


ويمكن الجواب عن القاعغده شخصيصها سام من الأخبان المعثيره كيدا وعما وهو الخرية باختصاصهما فى صوره الإشتمال 
على الوصف الدال على ذهاب الثلثين منه» و سيأتى إن شاء اللّه تعالى الكلام فيه فقد يقال بكفايه الوصف عن الإخبار مع أن 
الخبر الثانى لا دخل له فى مقام الإخبار» و إن لم أجده فى كتب الأخبار بعد مضافاً إلى إمكان تخصيص الأول بالأخبار السابقه 


الأمر الثالث : الوصف 
اشاره 


و أمَا الثالث وهو الوصفء. فقد ذكره الشيخ رحمه الله فى النهايه كما عرفت وحصره فى أحد أمرين : 


الخنهها: أن ضمي لوا .و قف يدل عره قافا إلى ما أن :إن شاء الله الي + التخير المروق فر علث الأشدوغن إسحاق .يق 
عتّرار قال: شكوت إلى جعفر بن محمد الصادق عليهماالسلام بعض الوجع و قلت له : إن الطبيب وصف لى شراباً و ذكر أن 
ذلك الشراب موافق لهذا الداء . قال له الصادق عليه السلام : و ما وصف لكك الطبيب ؟ قال: قال : خذ الزييب و صب عليه الماء 
عضت عليه عسل هق شان يذهب للداه و يبقى الغلف ٠‏ فقال + أ لبس .هو يخاو #قلت : بلى ناب وسول الله عبلى الله عليه و 


آله . قال : إشرب الحلو حيث وجدته أو حيث أصبته؛ و لم يزدنى على هذا (5). 


ص: انم 
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بادلا وياضن الفسائل :رفع و باقع , 
“د "ا الكافى +72 لاس م 

عدعطلث الأئشه : 2١‏ 


والخبر المروىّ فى الكافى فى باب صفه الشراب الحلال» قال : شكوت إلى أبيعبداللّه عليه السلام بعض الوجع وقلت: إِنّ الطبيب 
وصف لى شرابا أخذ الزبيب وأصبٌّ عليه الماء للواحد إثنين ثم أصبٌ عليه العسل ثم اطبخه حتّى يذهب ثلثاه ويبقى الثلث . فقال 
؛ لس حرا »قلهه إلى ققال + ريه ولم أعيرع كم السيل لخد 


و ثانيهما : أن يخضب الإناء . ويدلٌ عليه الصحيح المروىٌ فى الكافى والتهذيبء عن عمر بن يزيد قال : قال أبوعبد الله عليه 
السلام : إذا كان يخضب الإناء فاشربه (5). 


وقد يدل على الأمرين الصحيح المروىٌ فيهماء عن معاويه بن وهب قال : سألت أباعبدالله عليه السلام عن البختج ؟ فقال : إذا 
كان حلوا يخضب الإناء و قال صاحبه : قد ذهب ثلثاه و بقى الثلث فاشربه (7). 


و كل ذلكك لا يخلو عن نظرء والأولى لمكان عدم تعرّض معظم الأصحاب له ترك الإعتماد على هذين الوصفين بنفسهماء و إن 
كان جواز الإعتماد عليهما معا لايخلو عن قوّه. فتأمّل ! 


يظهر من دعائم الإسلام إعتبار وصف ثالث 


والتمر والزبيب و طبخ قبل أن بنش حتّى يصير له قوام كقوام العسل فهو حلال شربه صرفاً و مشوباً بالماء ما لم يغل (): إنتهى . 
ويمكن ارجاعه إلى خضب الإناء . 


صسص: 107 


ا ابالكاقى : اام 1 

؟- ؟. الكافى : © / 57١‏ ح 2؛ تهذيب الأحكام : 177/9 ح .78٠‏ 
*- م. الكافى : ع / 57١‏ ح ‏ ؛ تهذيب الأحكام : 17١/9‏ ح 708 . 
-ع. دعائم الإسلام : ؟ 7 1717 الرقم 56٠‏ . 


[ قوله: ما لم يغل؛ أى ما لم يغل بعد ذلك و لعلّه كنايه عن الإسكار وإلآ فلاوجه له ظاهراء و على كلّ حال فهذا دالٌ على 
ذهاب الثلثين منه كما لا يخفى ] .)١(‏ 


المطلب الثالث : انه إذا انقلب العصير بعد غليانه إلى حد يتغيّر به الإسم كأن صار دبساً أو نحوه» فهل بحل بذلى أم لا ؟ 
اشاره 


المطلب الثالث 
إن إذا انقلب العصير بعد غليانه إلى حدّ يتغير به الإسم كأن صار دبساً أو نحوه فهل يحل بذلكك أم لا ؟ 


صرّح بالأوّل المحمّق الثانى رحمه الله فى جامع المقاصد (1): وحاشيته على الشرائع؛ و حاشيته على الأ-لفتيه حيث قال فيها : و 


بيان الأقوال فيه 


و حكاه فى مجمع الفائده عن القائلين بنجاسه العصير بالغليان» قال : و على القول بنجاسته قالوا : يطهر بذهاب ثلثيه أو صيرورته 
ذيما أوطية. 


لكن قال بعد ذلك : و فى ذلكك كله تأمل, إذ ما نجد دليلاً على ذلك إلا ما تقدّم مما يدل على الحلّ بذهاب ثلثيه» و لذا قال : 
مرا كونه خلا أو دبساً كذلك فإن كان مع ذهاب ثلثيه فهو داخل فيه و إلا ففيه تأمل ! إلا أن يكون إجماعياء أو يقال : إذا خرج 
عن كوثه عصيراً صار طاهراً فإئه خرم نسبب النجاسه, فإذا زال زالت كما فى الخمر إذا صار خلا و لكن قد ينازع ف السببيه: و 
على تقديرها مجرد زواله غير كافء بل لابدّ من المطهّر لأنّ الشارع حكم بنجاسته؛ فيحتاج طهارته إلى دليل إذ الأصل البقاءء 
فتأقل (ع). 


ص : 107 


ات أدهاانين المعتوقين لبس فى الأضل الميقطوط: 

؟- ؟. انظر جامع المقاصد : 191/١‏ . 

- ". حياه المحقّق الكركى وآثاره (حاشيه شرائع الإسلام): ٠١‏ / ١٠؛‏ و ( حاشيه الألفيه ): 1/ .٠١‏ 
ع-ع. مجمع الفائده والبرهان : .7٠١ / 1١‏ 


و قال فى المسالكك : و لا فرق مع عدم ذهاب ثلثيه فى تحريمه بين أن يصير دبساً و عدمه . لإطلاق النصوص باشتراط ذهاب 
الثلثين . و فى صحيحه إبن أبيبعفورء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : إذا زاد الطلا-ء على الثلث فهو حرام . مع أن هذا فرض 
بعنده لآله لأ بصي دمب تكن يذعن أريعه الحمابة غالا بالإعوان فقياذ عم لكين 


ثم قال : و يحتمل الإكتفاء بصيرورته دبساً على تقدير إمكانه؛ لانتقاله عن إسم العصير كما يطهّر بصيرورته خلا كذلك (0: 


إنتهى . 
رأى المؤلف 


فأقول : إِنّ بعد الفرض كما قاله و لم تتحمّق الدبسيه إلآ بعد ذهاب الأزيد من الثلثين » فلا ثمره مهمه فى هذا البحث و إل ففى 
الأكتفاء بضيرورته ديسا فى الحليه والطهاره و عدمه نظر و كأئ ل ؛ لاطلائق النصوص والفتوى و تكائرهما فى أنّ غايه الخرمه 
ذهاب الثلثين» بل هما كالصريح فى ذلكك حيث أن الغالب بلوغ العصير إلى هذا الحدّء والّذى يسهّل الأمر هو ما ذكره الشهيد 
رحمه الله من بعد هذا الفرض»ء لكن سمعت من بعض المعتبرين أن الغالب فى بعض الأصقاع تحقّق الدبس قبل ذهاب الثلثين بل 
بعد ذهاب النصفء بل قال : إِنْما يصير العنب دبساً بالعلاج من تراب مخصوص يطرح فيه؛ و إذا طبخ بالنار من دون إلقاء تراب 
فيه يتغير و يصير حامضاً و هو الربٌ المستعمل فى بعض البلاد . 


والحاصل : إِنّ العصير إذا غلى بالنار يتوقف حليته بذهاب الثلثين منه » و لا يصير دبساً بالغليان» فيبقى الكلام فى أنّه إذا غلى هذا 
المطروح بالتراب كان حكمه حكم العصير و لا يعلم الإستحاله بمجرّد صدق الإسم كالدقيق والطحين بالنسبه إلى الحنطه والشعير 


ص: ع 


.78 / ١١ : مسالكك الأفهام‎ .١ -١ 


المطلب الرابع : إنه إذا غلى العصير بالشمس و ذهب منه الثلثان بالشمس أو الهواء» فهل يحل بذلك أم لا ؟ 
اشاره 


المطلب الرابع 


إِنّه إذا غلى العصير بالشمس حرم لإطلاق أخبار الغليان» فإذا ذهب منه الثلثان بالشمس أو الهواء فقد صرّح الشهيد الثانى فى 


كلام الشهيد الثانى والصيمرى رحمهماالله فى المسأله 


قال: ولا-فرق فى ذهاب ثلثيه بين وقوعه بالغليان والشمس والهواء» فلو وضع المعمول به قبل ذهاب ثلثيه كالملين )١1(‏ فى 
القمس فتحنت يها أو بالهواء. و ذهب ثلقاه حل و كذ يطهر' لى قبل بتجانيدة (لاق 


و قال الصيمرى فى غايه المرام : و لا يشترط كون الذهاب بالغليان بل لو ذهب الثلثان بالشمس أو بالهواء حل (0), إنتهى . 
رأى المؤلف فى المسأله 


وقد يدل عليه كلما دل على حلّيته بذهاب الثلثين مطلقاً و فيه نظرء والأولى الإقتصار على ذهاب ثلثيه بالناره بل هو المنساق من 
الأخبار . 


المطلب الخامس : لو غلى ماء العنب فى حبّهء فإن صار خمراً فهو حرام و نجسء وإلآ ففيه إشكال 
اشاره 


الملل القامسن 


نه إذا غلى فى جوف الحبه , فإن صار خمراً فهو حرام و نجس كما صرّح به فى النهايه والتذكره (ع و إلآ ففيه إشكال . 
كلمات الفقهاء فيه 


وقد صرّح به جمع كما قال فى مجمع الفائده والبحار والكفايه» لكن ظاهر هؤلاء أنه حلال . 


ين 


. الملين كمنبر مصفاته ق‎ .١ -١ 
.78 / ١١ : ؟- 1. مسالكك الأفهام‎ 
.78 / © : غايه المرام‎ ." -* 

- ع. نهايه الأحكام : ١‏ / 37/7 ؛ تذكره الفقهاء : ١‏ / هع . 


قال فى الأوّل : ظاهر أكثر الأخبار أن العصير إذا غلى مطلقاً حرم . 


إلى أن قال : و ظاهرها إشتراط كونه غلى معصوراًء فلو غلى ماء العنب فى حبّه لم يصدق عليه أنه عصير غلى» ففى تحريمه تأمّل» 
و لكن صرّحوا به. والأصل و العمومات و حصر المحرّمات دليل التحليل حتّى يعلم الناقل .)١(‏ 


و قال فى الثانى : ألحق جماعه من الأصحاب بالعصير ماء العنب إذا غلى فى حبه» و هو غير موجه لعدم صدق العصير عليه 
فالأدلّه العامّه تقتضى حله . 


ثم قال : و أقول : بعض من قارب عصرنا ألحق به الزبيب المطبوخ فى الطعام. فحكم بحرمته لأنّه يغلى ماؤه فى جوفه و تابعه 
بعض من لم يشمٌ رايحه العلم والفقه من المعاصرين و هو وهن على وهن ()»؛ إلى آخر كلامه . 


و قال فى الثالث : و ألحق بالعصير ماء العنب إذا غلى فى حبه و فيه إشكال لعدم صدق العصير عليه» فالأدلّه العامّه تقتضى حله 
ا" 


و قال فى كشف الغطاء : لو وضعت حبه عنب أو حبات فى مرق أو غيره» أو مزجت مع أمور آخر و لم يتحمّق صدق الإسمء فلا 
المطلب السادس : فى ان آلات الطبخ فى العصرء وأيدى مزاوليه» و ثيابهم تطهر بذهاب الثلثين فى بعضهاء والاستحاله فى بعض آخر 


اشاره 


فى أنْ آلات الطبخ فى العُصر و أيدى مزاوليه و ثيابهم» بل و كذا الأجسام الواقعه فى العصير قبل الغليان أو بعده قبل ذهاب 
الثلثين أو قبل إنقلابه خلا و كذا 


ص: م 


.7٠١ /1١ : مجمع الفائده والبرهان‎ .١ -١ 
. 81/7 298 + لات #. حار الأنوار‎ 

*- #. كفايه الأحكام : 10١‏ . 

ع-ع. كشف الغطاء : 1797/1١‏ . 


الأجسام الواقعه فى حبٌ الخلٌ قبل الإستحاله إليه ثم استحال إليه كل ذلكك تطهر بذهاب الثلثين فى بعض ما مرٌ والاستحاله فى 
بعضهاء و هو المصرّح به فى جمله من الكلمات . 


جمله من كلمات الفقهاء فى ذلى 

قال فى الشرائع : و تطهر الخمر إذا انقلبت خلا سواء كان إنقلابها بعلاج أو من قبل نفسهاء وسواء كان ما يعالج به عينا باقيه أو 
مستهلكه وإن كان يكره العلاج (01). 

و قال فى القواعد : و لا فرق بين أن يكون ما يعالج به باقياً أو مستهلكاً (1). 

و قال فى التحرير : ولا فرق بين إستهلاك ما يعالج به أو لا (9). 


وقال فى النهايه : و لو رمى فى العصير قبل إشتداده أو بعده و فى الخمر جسم طاهر كان بحكمه فى الطهاره والنجاسه قبل 
الانقلاب و بعده. سواء استهلكت عينه أو كانت باقيه (5). 


و قال فى الدروس : و تحلّ الخمر إذا استحال خلا بعلاج أو غيره؛ سواء كان ما عولج به عينا قائمه أو لاء على الأقرب (8). 


وقد تقدّم جمله من هذه العبارات و غيرها فيما تقدّم من الخمر المستحيله خلا و بعد أن ذكرنا فيما تقدّم من طهاره الأجسام 
الواقعه بالتبعيّه تثبت الحكم هنا بطريق أولى» مضافاً إلى جمله من كلماتهم هيهنا . 


قال فى الروض : و متى حكم بطهره حكم بطهر آلات طبخه. و أيدى مزاويله 


ص: /اوم 


.782 / 5 : شرايع الإسلام‎ .١ -١ 
. "1 / : قواعد الأحكام‎ .7 -١ 
. ١18١ / تحرير الأحكام : ؟‎ ." -* 
. 777 / ١ : *-ع. نهايه الأحكام‎ 


فدية الدروين عور 


وثابهيء كما يحكم بطهر آلاث الخمر وما فيها من الأجسام الموضوعه للعلاج:وغيره بانقلابه خلا و ظهر يد نازح البثر والدلو 


ثم قال : والسرّ فى جميع ذلك أنه لولا الحكم بطهره لكانت طهاره هذه الأشياء ما متعدّره أو متعشره جدّاء بحيث يلزم منه مشقّه 
عظيمه» و حرج واضح. مدفوع بالآى والخبر . 


ثم قال : و لو وضع فيه أجسام طاهره تبعته فى الطهاره والنجاسه؛ قطع به المصنّف فى النهايه» و يؤْيّده طهر الأجسام المطروحه فى 
ادر المكقاب اد والسس 'قناسا مفتوغا بل يناسن بان نقهوم المراققة 111 


و قال فى المقاصد العليّه : و بطهره تطهر آلاءت طبخه؛ و أيدى مزاوليه» وثيابهم؛ و ما فيه من الأجسام الطاهره بالأصلء كما 
يحكم بطهر آنيه الخمر و ما فيها من الأجسام الموضوعه للعلاج و غيره بانقلابه خلا من باب مفهوم الموافقه لاالقياس الممتنع» و 
مثله طهاره الدلوء والرشا 450 و حافات البئرء و ثياب النازح بطهرها . والسرٌ فى جميع ذلك أنه لولا الحكم بطهر هذه الأشياء 
لزم بقاء أصولها على النجاسه؛ أو حرج و عسر كثير منفيٌ بالآى والأخبار (ك (5). 


0/١ ص:‎ 


. ١12 : روض الجنان‎ .١-١ 

اد اليك كما ف التيابداق: خريب النعديف 992703) :اليل الدع قرضا .نه إلى العاف 
- ". انظر البقره : 188» والحجّ : 8/؛ والكافى: / ١‏ ح /؛ وتهذيب الأحكام: ١‏ / 8ح 77180 . 
ع- ع. المقاصد العلته : ١87‏ . 


ص: لمارا 


ص: 06 


المقصد الثانى: فى العصير الزبييى 

اشاره 

المقصد الثانى 

فى العصير الزبيبى و ما يتعلق به من نفس الزبيب 
والكلام فيه فى مقامات : 

المقام الأوّل: فى حليته و حرمته 

وفيه قولان : 

اشاره 

إعلم, ان فى حليته و حرمته قولين : 

القول الأوَّل : انه حلال طاهر 


اشاره 


القول الأوّل : انّه إذا غلى لم يحرم بل هو حلال طاهرء و هو مذهب الأكثر . 
قال فى الشرائع؛ فى كتاب الحدود : و كذا البحث فى الزبيب إذا نقع فى الماء فغلى من نفسه أو بالنار» فالأشبه انّه لا يحرم ما لم 
يبلغ الشده المسكره .)١(‏ 


كلمات العلماء فيه 


و قال فى النافع, فيه : و كذا العصير إذا غلى ما لم يذهب ثلثاه» و كل ما حصلت فيه الشده المسكره (5). 


ص: 86 


. 159 / شرائع الإسلام : ؟‎ .١ -١ 
. 77١7 : ؟. المختصر النافع‎ -١ 


و قال فى القواعدء فيه : و كذا الزبيب إذا نقع بالماء فغلى من نفسه أو بالنارء والأقرب البقاء على الحل ما لم يبلغ الشده المسكره 
0 


و قال فى التحريره فيه : و التمر إذا غلى و لا يبلغ حدّ الإسكارء فالأقرب بقاؤه على التحليل حتّى يبلغ الشده المسكره. و كذا 
الزبيب إذا نقع بالماء فغلى من نفسه أو بالنار (7). 


و قال فى الإرشاد. فيه : ولو غلى التمر و الزبيب و لايسكر فلا تحريم (0. 


واقال فى اللمعة قى كناب الأطعمه والأشريه # و يرع العصير 'العتبى إذا على حتى يذهب كلناه أو ينقلب خلا والابنعرم من 
الزبيب و إن غلى» على الأقوى (5). 


و قال فى الدروسء فى كتاب الأطعمه والأشربه : و لايحرم المعتصر من الزبيب ما لم يحصل فيه نشيشء فيحلٌ طبيخ الزبيب على 
الأصحء لذهاب ثلثيه غالباً بالشمسء و خروجه عن مسمى العنب . و حرّمه بعض مشايخنا المعاصرين» و هو مذهب بعض فضلاثنا 
المتقدّمين» لمفهوم روايه على بن جعفر عليه السلام » عن أخيه عليه السلام » حيث سأله عن الزبيب يؤخذ مائه فيطبخ حتّى 
يذهب ثلثاه ؟ فقال : لا بأس (82). 


و قال فى حاشيه الإرشاد» فى شرح عبارته ١‏ و العصير إذا غلى واشتدٌ » : المراد به العصير العنبيئ» دون عصير الزبيب والتمر (2). 


ص: فض 


. 00٠ / " : قواعد الأحكام‎ .١ -١ 
. 778 / 7 : ؟- 1. تحرير الأحكام‎ 
]واد الأفهاة + ب عا‎ 
. 719 : ع ع. اللمعه الدمشقيه‎ 
11/7 وفعلا الدروي‎ 


ععهياة المحتق الكركى وآثاره (حاشيد الأرشاد )ا نقرءعة: 


و قال فى حاشيه الشرائع» فى شرح عبارته « و فى حكمها العصير إذا غلى واشتدٌ » : المراد العصير العنبى» و لايلحق به عصير 


و قال فى جامع المقاصد : أمَا عصير الزبيب» فهو على أصل الطهاره؛ على الأصح (7). 


وقال فى محكى التنقيح : و أمَا عصير الزبيب إذا لم يسكر , فالأقرب بقاؤه على الحل و إن غلى؛ مع إحتمال أن يكون كعصير 
العنب 20 لأنّه عنب قد جفٌء والعمل على الأولى (5). 


و قال فى المسالككء فى كتاب الحدود : و أمّا نقيع الزبيب» و هو إذا غلى ولم يذهب ثلثاه» فقيل بتحريمه كعصير العنب » 
لإشتراكهما فى أصل الحقيقه » و لفحوى روايه علي بن جعفر عليه السلام » عن أخيه موسى عليه السلام . والأصيح حله. للأصل» 
واستصحاب الحلء و خروجه عن إسم العنب الَذى عصيره متعلق التحريم» ولذهاب ثلثيه بالشمسء و دلاله الروايه على التحريم 
ممنوعه (0). 


و قال فى كتاب الأطعمه و الأشربه : والحكم مختصٌ بعصير العنبء فلا يتعدّى إلى غيره كعصير التمر ما لم يسكر للأصلء و لا 
إلى عصير الزبيب على الأصبّ؛ لخروجه عن إسمه. و ذهاب ثلثيه و زياده بالشمس . 


ص: إزشخرا 


. ٠١" /1١ : ) حياه المحمّق الكركى وآثاره ( حاشيه شرائع الاسلام‎ .١ -١ 
. 187 / ١ : جامع المقاصد‎ .7 -١ 
لد فى التصيدر» #الأول يدل كعصير العتبه ا‎ 


؟- ع. التنقيح الرائع  :‏ / 24 . 
ه- ه. مسالكك الأفهام : 52٠ / ١‏ . 


و حورّمه بعض علمائنا إستناداً إلى مفهوم روايه علي بن جعفر عليه السلام » عن أخيه عليه السلام » حيث سأله عن الزبيب هل 
يصاح أن يطبخ به حتّى يخرج طعمه. ثم يؤخذ ذلك الماء فيطبخ حتّى يذهب ثلثاه و يبقى الثلث» ثم يوضع فيشرب منه السنه ؟ 


و هذه الروايه مع أن فى طريقها سهل بن زياد لا تدلّ على تحريمه قبل ذهاب ثلثيه بوجهه و إِنّما نفى عليه السلام البأس على هذا 
العمل الموصوف و إبقاء الشراب عنده ليشرب منهء و تخصيص السؤال بالثلثين لايدل على تحريمه بدونه» و لا بالمفهوم اذى 
ادّعوه؛ و انما تظهر فائده التقييد به ليذهب مائيته فيصلح للمكث عنده المدّه المذكوره كما يبقى الدبسء و لو سلّم دلالتها 
بالمفهوم فهو ضعيفء. لايصلح لإثبات مثل هذا الحكم المخالف للأصل . 


وروى أبو بصير فى الصحيح قال : كان أبو عبداللّه عليه السلام يعجبه الزبيبتَه .)١(‏ و هذا ظاهر فى الحل, لأن طعام الزبيبته 
الايذهب غنه لقا ما الزننية كما لا شف 01 


وقال فى الروض : والحكم مخصوص بعصير العنب كما ذكرناه؛ فلا يلحق به عصير التمرء و غيره حتّى الزبيب على الأصبّح. ما لم 
يحصل فيه خاصييه الفمّاع للأصل» و خروجه عن مسمى العنب, و ذهاب ثلثيه بالشمسء فكما يعتبر فى نجاسته فكذا فى طهارته. 
فيحل طبيخه» خلافاً لجماعه من الأصحاب محتبجين بمفهوم روايه علي بن جعفر عليه السلام » عن أخيه موسى عليه السلام » 
حيث سأله عن الزبيب يؤخذ ماؤه فيطبخ حتَّى يذهب ثلثاه ؟ فقال : لا بأس . و دلاله المفهوم الوصفى ضعيفه عندنا لو صحٌح سند 
الحديث» كيف و فى طريقه سهل بن زياد (9). 


صسص: 73/6 
.١ -١‏ انظر الوسائل الشيعه : 780 / 27 ح ١‏ ؛ و فيه : الزبيبه . 


؟- 1. مسالكك الأفهام : 1١‏ / 78. 
د #زروضن الحدان 326 


و قال فى الروضه : و لايحرم العصير من الزييب و إن غلى على الأقوىء لخروجه عن مسمّى العنب, و إصاله الحل» و إستصحابه 
خرج منه عصير العنب إذا غلى بالنصٌ فيبقى غيره على الأصل . و ذهب بعض الأصحاب إلى تحريمه لمفهوم روايه علي بن 
جعفر عليه السلام » عن أخيه موسى عليه السلام » حيث سأله عن الزبيب يؤخذ ماؤه فيطبخ حتّى يذهب ثلثاه» فقال : لا بأس . فانَ 
مفهومه التحريم قبل ذهاب الثلثين» و سند الروايه والمفهوم ضعيفان, فالقول بالتحريم أضعف . أما النجاسه فلا شبهه فى نفيها 
43 


و قال فى المقاصد العلتِه : و لا يلحق به أى بالعصير العنبئ» عصير التمر و غيره إجماعا 4270 و لا الزبيب على أصحٌ القولين» 
للأصلء و ضعف متمسشك القائل بالإلحاق (0. 


و قال فى غايه المرام للصيمرى : التمر أو الزبيب إذا جعل بالماء فغلى من نفسه أو بالنار» و لم يبلغ الشدّه المسكره. احتمل فيه 
التحريم مساواه للعصير إذا غلى» ويحتمل عدم التحريم لأصاله الإباحه؛ فيقتصر على موضع النصّء و هو المشهور بين الأصحاب. 
واختاره المصئف؛ والعلامةوى انق ى عو السك 2 


وقال فى مجمع الفائده؛ فى كتاب الأطعمه و الأشربه : ثم اعلم ان المشهور ان التحريم بالغليان مخصوص بالعصير العنبى؛ و لا 
خلاف فى حليه عصير غير التمر و الزبيب» مثل عصير التفاح, والرّمان» و إن غلى ما لم يكن مسكراً . 


ص: هضرا 


891 /1/ : الروضه البهبه‎ .1 -١ 

"- ". فيه دعوى الإجماع على عدم نجاسه عصير التمر و نحوه بالغليان ؛ منه قدس سره . 
#- ". المقاصد العلته : 788 . 

"- 5. غايه المرام : ؟ / 33737 . 


إلى أن قال : و فيهما مع القبان سلاتووالبغيور الكل جو ده الأصل »والعنوماة: و عضر اليدياف ف الآبده والأخباز 
الكثيره . 


و قيل : بالتحريم» بل يظهر أيضاً القول بالنجاسه من الذكرىء والظاهر الطهاره؛ و لاينبغى النزاع فى ذلكك لما تقدّم . 


و قياسهما على الخمر والعصير العنبئ باطل؛ مع عدم ثبوت الحكم فى الأصل والحلّ لما مره و لعدم دليل صالح للتحريم إلآ ما مرّ 
من عموم العصيرء والظاهر أُنّهما ليسا بداخلين فيه» والمراد منه العصير العنبيّ كما يفهم من كلامهم ومن ظاهر الأخبار» و لهذا ما 
قال أحد بالعموم إلا ما أخرجه الدليل؛ و ما استدلٌ القائل بعدم إباحتهما بتلكك العمومات» و ما استدلٌ له بها أيضاء فكأنٌ العصير 
عندهم مخصوصاً بالعنب بالوضع الثانى» فتأقل )١(‏ ؛ إلى آخر كلامه . 


و قال فى الكفايه» فى الأطعمه والأشربه : والأشهر الأقرب أنّه لا يحرم عصير الزبيب» إذ لايصدق عليه العنب, فتشمله الأدلّه العامّه 
المقتضيه للجلٌ (4)1 و فى عصير التمر قولان» والأشهر الأقرب عدم التحريم (0. 


و قال فى الذخيره : و هل يلحق به عصير الزبيب إذا غلى فى النجاسه ؟ لا أعلم بذلكك قائلا . و أمَا فى التحريمء فالأكثر على 
عدمه؛ فيحل طبيخ الزبيب لذهاب ثلثيه بالشمس غالباً» و خروجه عن مسمّى العنب . و قيل بتحريمه؛ و هو المنقول عن بعض 
المقدمين: وتفلة الغييك فى الدروس عق يعض معاضرياء والأول أقرت 121 


ص: را 


. 5١ ”/1 : مجمع الفائده والبرهان‎ .١ -١ 
. الحلال» و يكسر : ضِدّ الحرام» كالجل بالكسر ؛ منه قدس سره‎ : )78٠ /9 ( فى القاموس‎ .” -1 
. 10١ : م. كفايه الأحكام‎ -* 


ع 8. ذخيره المعاد : ١108 / ١‏ . 


وقال فى البحار : القول بعدم تحريم عصير الزبيب والتمر لا-يخلو من قوّهء لما مرٌ من عمومات الحل» وعدم ورود ما يصلح 
لتخصيصها . و دلالله روايه علي بن جعفر _ مع ضعفها على المشهور _ بالمفهوم؛ و هى ضعيفه خصوصاً إذا كان فى كلام 
السائل على أن مفهومه وجود البأس قبل ذهاب الثلثين» و هو أعمٌ من الحرمه . و روايه عمّار أيضا ضعيفه سندا و متنا . 


فإن قيل : الروايات الدالّه على تحريم العصير بعد الغليان أكثرها عامّه أو مطلقه» شامله لكل عصير خرج عنه ما حلّ بالإجماع 
كعصير الرمّان و أشباهه. فيبقى عصير الزبيب والتمر داخلين تحت عموم التحريم . 

قلت : شمول العصير حقيقه لما ينفصل عنهماء فممنوع, إذ لا ينفصل منهما شىء إلا بعد نقعهما فى الماء» فلايسمّى عصيرا إلا 
مجازاء بل هو نقيع» و ما ينفصل عن التمر بلا نقع؛ فهو دبس لايطلق عليه العصيره بل قيل : بحصل الظنٌ القوىٌ بعد تتئع الأخبار و 
كلام الأصحاب بشيوع إستعمال العصير بما يختصٌ بالعنب (1)» إلى آخر كلامه . 

و قال فى كشف اللثام» فى كتاب الحدود : ( و كذا) فى تحريم ( الزبيب إذا نقع بالماء فغلى من نفسه أو بالنار ) نظر : من 
خروجه عن مستمى العصيره و من إتحاد الذات والصفات سوى العصرء ( والأقرب ) فيهما ( البقاء على الحل ما لم يبلغ الشدّه 
المسكره ) للأصل (1). 

و قال فى الأطعمه والأشربه : و عصير الزبيب إذا غلى لم يحل ما لم يتخلل» و إذا طبخ على النار لم يحل ما لم يذهب ثلثاه . و 
على ظاهر الكتاب يحل كل بكل 


ص: وخر 


. بحار الأنوار : © / 8ق‎ .١ -١ 
. 00 / ٠١ : كشف اللثام‎ .7-١ 


منهماء و سواء تذيب بالشمس أو لاء إذا اختصّ التحريم بعصير العنبء و قلنا بخروجه عنه (1). 


و قال فى الحدائق : المشهور بين الأصحاب _ رضوان الله عليهم _ كونه [ أى ماء الزبيب إذا غلى و لم يذهب ثلثاه ] (؟) حلالاً 
و قيل بتحريمه» كما تقدّمت الإشاره إليه فى كلام شيخنا الشهيد الثانى . و إليه مال من قدّمنا ذكره من متأخرى المتأخحرين» و 


لكن قال فى آخر كلامه : والحكم فى ماء الزبيب عندى لا يخلو من توقف. والإحتياط فى تنجيسه مما لاينبغى تركه (6). 


و قال فى الرياض : واعلم إِنَّ مقتضى الأصل والعمومات الدالّه على الإباحه من الكتاب والسنّه مع إختصاص ما دل على حرمه 
العصير فتوىّ و روايه بعصير العنب _ كما مرٌ و سيأتى إليه الإشاره _ حل عصيرى التمر والزبيب [ والحصرم مطلقا ] (2) و إن 
غلياء ما لم يبلغا الشدّه المسكره . واختاره الفاضلان» والشهيدان» و فخر الإسلام» والفاضل المقداد» والمفلح الصيمرىء والمقدّدس 


الأردبيلى» و صاحب الكفايه؛ مدّعيين عليه كالمفلح الصيمرىء الشهره؛ و لا ريب فيها (2. إلى آخر كلامه . 


ص: ذا 


. 79 / 94 : كشف اللثام‎ .١-١ 

"- 7. ما بين المعقوفين من كلام المؤلّف قدس سره . 
وب الخداق الناعيره 8 و 

*- ع. الحدائق الناضره : 8 / 188 . 

قد لس كن البصدنء 

ع ع. رياض المسائل : 1 / 887 . 


لكن قال فى أواخر كلامه : والإنصاف أنّ الحكم الباتٌ بالحلّ فى الزييبى لايخلو عن نوع إشكال (1). 
ذكر كلام طويل من السيّد بحرالعلوم رحمه الله 


و قال فى المناهل (1) : إعلم إِنّه صرّح جمع من الأصحاب منهم المحمّق الثانى» والشهيد الثانى» والفاضل الخراسانيئ, بأنّ العصير 
الزبيبى ليس بنجس و إن غلى واشتدٌ و لم يذهب ثلثاه» و خالف فى ذلكك جدّى قدس سره فصرّح بأنّه نجس إذا غلى واشتدٌ و 
لم يذهب ثلثاه» و هو مقتضى إطلاق المعتبر» والمنتهى» والتحرير» والإرشاد. والقواعد» والمختلف» والأقوى عندى الأوّل للأصل 
لدف" 


أقول : و هو مختار شيخنا رحمه الله فى جواهر الكلا.م (عك ولا ريب أنّ هذا القول هو المشهور بين الأصحابء تحصيلا لما 
عرفت من المصرّحين بحليته من زمان المحقّقى رحمه الله إلى زماننا هذاء والمحمّق أوّل من صرّح بهذه المسأله» و كلمات 
السابقين ليس فيها تصريح بهذه المسأله ؛ و نقلا () كما فى غايه المرام» و مجمع الفائده؛ والذخيره؛ والكفايه» والحدائق و 
غيرها (2). 


وسبدانا المحق لآل الجلبل > الننل » ضاحب المقامات العاليةة والكرامات السامي قد أدكر الشهرهو نتفي تبوتياء قال + إن 
مذاهب أكثر المتقدّمين على المفيد 


ص: الخذرا 


اك انرياقى السنانا 211 1ن 

١‏ - ؟. فى ذكر عباره المناهل هنا نظرء والأسولى ذكرها فى المقام الآتى, لأنّْ مقامنا مقام التحريم و عدم التحريم؛ لا النجاسه 
والطهاره ؛ منه قدس سره . 

'- ". لم نعثر عليه . 

ع ع. جواهر الكلام : © / 7١‏ . 

ده عملت غك قوله ريه الله + تحضيلة؟ أى هذا القول هو المشهور بين الاضتاب تقل كما فى :..: 

*- . تقدّم نقل عباراتهم آنفاً فراجع . 

1- /. و هو العلامه الستيد محمد مهدى الطباطبائيئ» المشتهر فى العوالم ببحرالعلوم رحمه الله . 


من الفقهاء كابن الجنيدء و إبن أبى عقيل» و غيرهماء لم يعرف إلآ بالنقل عنهم؛ لذهاب كتبهم واندراسهاء و لم ينقل أحد من 
الأصحاب فى المسأله عنهم قولاً بالحلٌ . 


و مصنّفات المفيد» والمرتضىء و سلار» ليس فيها تعرّض لحكم العصير» فضللا عن الزبيبى بخصوصه . 


و كلام الشيخ رحمه الله فى المسأله مختلفء و هو مع إختلافه ليس نضًا فى شىء من الحلّ و التحريم كما عرفت» و كذا كلام 


إبن البرّاج» و إبن حمزه. و غيرهما من أتباع الشيخ رحمه الله . 


و أمَا الفاضلان (1)» فالظاهر أن الى إستقرٌ عليه رأيهما هو التحريم » كما يقتضيه إطلاق المحمّق تحريم العصيرء فى كتاب 
المطاعم والحدود, من النافع الى هو مختصر الشرائع و متأخّر فى التصنيف عنه ؛ و كذا ما سبق عن العلامه رحمه الله فى 
المسائل المدنيه المتأخَره عن كتبه الفقهته . 


و فتوى الشهيد رحمه الله فى المسأله مختلفه. إذ ظاهره التحليل مطلقاًء والمستفاد من الدروس التفصيل بحل الطبيخ دون النقيع» و 
هو خلاق ما ذهب إليه القائلون بالحلّ . 


و ظاهر كلام إبن فهد. فى حدود المهذّبء يقتضى رجوعه عن إختياره الحل فى أطعمه الكتاب» فإذن لم يخلص للقول بالحل 
إل آحاد. لا يثبت بهم إشتهار القول المذكور قطعاًء و باقى الأصحاب بين قائل بالتحريم» و مختلف فى فتويه» وساكت عن 
المسأله» أو سكوت عنه . 


ص: ا 


أ اراق المصتق والعلايه حتيماالله 


والأمر الثابت المقطوع به هنا حكم الأصحاب بتحريم العصير و روايتهم الأخبار الوارده فيه ؛ و فى خصوص المعتصر من الزبيب» 
وهو عند التحقيق رافع إلى القول بالتحريم ما لم يعلم خلافه . 


وقد علم من ذلكك بطلان دعوى الإشتهار فى جانب الحلء و أن الظاهر إشتهار التحريم» خصوصاً عند القدماء من أصحاب 
الحدنث . 


وغايه ما يقال فى مقام التسليم هو نفى الشهره عن الجانبين» أو القول بثبوت الشهرتين إشتهار التحريم بين المتقدّمين» و شهره 
الحلّ بين المتأَخَرينء فأمَا إشتهار الحل فلا (1): إنتهى كلامه . 

وقد تقدّم منه رحمه الله أيضا كلام طويل فى نفى الشهره عن هذا القول» و جعل رحمه الله جمله ممّن تقدّم نقل عباراتهم من 
القائلين بالتحريم ؛ قال : أطلق جماعه من الأصحاب تحريمه فى كتب الفتوى من دون تقيبد بالعنبئ» و ظاهرهم تحريم العصير 


بأنواعه الثلا.ثه المشهوره؛ فَإِنْ إطلاقه على الزبيبى والتمرى فى عبارات الفقهاء ظاهر معروف؛ و قد مضى فى كلامهم ما يدل 
عليه؛ و يأتى إن شاء اللّه تعالى ما يزيده بياناً و وضوحاً . 


و من ادّعى أن المراد به فى كلام الأصحاب خصوص العنبئ حيث يطلقء فهو مطالب بدليل التقييد. و تقييده فى بعض عباراتهم 
لدليل لا يوجب التقيبد به مطلقاً . 


و مممن أطلق القول بتحريم العصير الشيخ و إبن البرّاج» و إبن حمزه فى النهايه والمهذّب والوسيله إلا أنْهم ذكروا بعد ذلك ما 
نقلناه عنهم فى جمله أقوال المحللين » و ليس فيما ذكروه تصريح بإراده الحلّ مطلقاً » و تقييد كلامهم الأوّل 


ص: ينل 


. مصابيح الأحكام : مخطوط. لم نعثر عليه‎ .١ -١ 


بما يوافق إطلاق الثانى» ليس بأولى من العكس . 


وقد جرى الفاضلان رحمهمالله » فى كتاب المطاعم و المشارب » على منوال من تقدّمهما من الأصحابء حيث أطلقا فيه تحريم 
العصير» و لم يتعرّضا لحكم الزبيبى والتمرى بالخصوص . 


قال المكدق رحمة الله فى الشرائع )١(‏ : ويحرم العصير إذا غلى بأن يصير أسفله أعلاه» سواء غلى بنفسه أو بالنار» فإن غلى بالنار 
وذهب ثلثاه حل ولايحل لوذهب أقلّ . 


و قال فى القواعد (7) : والعصير إذا غلى حرام نجسء سواء غلى من قبل نفسه أو بالنارء ولا يحل حتّى يذهب ثلثاه أو يصير خلا 


و فى الإرشاد © : و يحرم العصير إذا غلى واشتدٌ إلا أن ينقلب خلا أو يذهب ثلثاه . 


و إطلاق كلامهما فى هذا المقام اذى يناسب فيه التفصيل لو ثبت» يقتضى كون التحريم عندهما فيه غير مختصٌ بالعصير العنبى» 
و إلا لكان الحكم فى الزبيبى والتمرى _ مع عموم البلوى به و مسيس الحاجه إليه _ مهملا فى موضعه. متروكك البيان فى محله . 


والإعتماد على حكم الأصل فى هذا الأمر الذى يتوقّر إليه الدواعى» بعيد عن طريقه الفقهاء, فإِنّ من عادتهم التعرّض لمثل ذلكك 
خصوصاً مع وجود الخلاف و تطرّق الشبهه ناما و تعاركن الأدلدى اصعياء 


ص: نكن 
.١ -١‏ شرائع الإسلام : ؟ / 617/ . 


. "71/1 : ؟. قواعد الأحكام‎ -١ 


*- "ا. إرشاد الأذهان : ؟5/١١1.‏ 


والإختصاص فى كتاب الحدود لا ينافى ذلكك. فإنّ إختلافهما فى المسأله الواحده و لو فى الكتاب الواحدء غير عزيزء والتنبيه 
على المواضع التى إِتّفق لهما ذلكك يفضى إلى التطويل الخارج عن الغرضء و ثبوتهما التخصيص فى الحدود بالنظر والتردّد مما 
يشهد بإرادتهما العموم من إطلاءق العصير فى كتاب المطاعم, مع أن المحمّق رحمه الله فى النافع قد أطلق تحريم العصير فى 
الحدود أيضا كما فى الأطعمة؛ و كذا العلامه رحمه الله فى التبصره . 


وقد حكى فخرالمحقّقِين رحمه الله فى حواشى الإرشاد على ما نقل عنه» عن والده العلامه رحمه الله أنه كان يجتنب عصير 
الل 


و كلامه فى أجوبه مسائل مهنا بن سنان المدنيئ 4200 واضح الدلاله على التحريم» حيث انه سثل عن طبخ حبّ الرمّان بالمعتصر 
هق الزسبي أو الشب فالهات يما هذا لفظه+ و أثر) ما سق مهبر ا فالوجه فى غلياته إعمار ذهات فهو أما الآنبي فالأقري 
إباحته مع إنضمامه إلى غيره؛ لأنّ الناس فى جميع الأزمان والأصقاع يستعملونه من غير إنكار أحد منهم /. 

والظاهر أن الُذى ا ستقرٌ عليه رأى العلامه قدس سره فى المسأله هو التحريم. فإنّه ذكر فى ذيل مسائل مهنّا ابن سنان إجازته ناه 


لمصئفاته» و عدٌ منها كتابى القواعد, والتحريرء والإرشاد» والتلخيصء و غيرها من كتبه الفقهته . 


و قال فخر المحقّقين رحمه الله فى الإيضاح (1)» فى بيان وجه النظر المتقدّم فى القواعد فى مسأله التمر : أنّه ينشأ من كونه نبيذاً 
والنبيذ حرامء و أنّه إذا غلى صار 


ص: ارين 


.17/ _مسأله‎ 58٠ : انظر تعليقات على الأجوبه المهئائيه‎ .١-١ 
. 8١7 / 5 : انظر إيضاح الفوائد‎ .7 -7 


كالعصير لإطلاق إسمه عليه فيحرم» و من أصاله الإباحه و لزوم الحرج من تحريمه فيحل» قال ١:‏ و هو الأقوى /. 


فأجاب من وجهى التحريم بمنع الصغرى فيهاء مع كليه الكبرى فى الأوّلء و قال فى بيان النظر فى حكم الزبيب : إِنّه ينشأ من أن 
مهيّته العنب » فإذا غلى فهو العصير و من أصاله الإباحه. واستصحابهاء و لزوم الحرجء وانتفاء السكر المقتضى للتحريم . 


ولم يرجح أحد الطرفين هيهنا صريحاً كما فى التمر . و ظاهره الميل إلى التحريم فإِنّ الوجه الُذى علله به» لايعارضه شىء من 
وجوه الحلّ إن تم» و ليس فى كلامه ما يؤذن بالقدح فيه . 


وقد تقدّم فيما حكيناه عن الشهيد الأوّل رحمه الله فى الدروس,ء أنّه عزى القول بالتحريم فيه إلى بعض مشايخنا المعاصرين؛ و 
كان المراد به فخرالمحقّقين رحمه الله , لأنّه أشهر مشايخه و أعرفهم, والنقل عنه متكرّر فى كتب الشهيد؛ و فى بعض حواشى 
الدروس تصريح بذلك, و لعلّه سمع منه الحكم بالتحريم مذاكره. أو ثبت عنده قوله به بطريق النقل؛ و إلآ فكلامه فى الإيضاح 
ليس نضا فى ذلك . 


وقال إبى فيداقى كعات الغدزه نل الدولاف لنفاه أن صني التمل و الرطي» قاذ يدوم بالفلياق :و 3 اليه ها لم متكي وكتا لز 


و يلوح منه إختصاص الحل بطعام الزييب » و عصير التمر والرطب » دون العصير الزبيبى . 


ص: ع 


./١ /0 : انظر المهذّب البارع‎ .١ -١ 


وقد ذهب إلى التحريم صريحاً جماعه من متأخرى الأصحاب منهم الشيخ المحدّث محبّد بن الحسن الحرٌ العاملئ» والشيخ 
الفقيه سليماة رن عبد الله البحرائع وو كا الستد الفاضل عبداللديق تووالتيى الجزائري فى شرسه على الفيه لكل بو قد قالاقنه 
بعد إختيار ذلكك : و قد توافق كثير من المشايخ الْذين عاصرناهم أو قاربناهم من العاملين بالأخبار على التصريح بمساواه العصير 
الفمرى والزييى العن فى التحريم 


و إلى هذا القول ميل الشيخ الفقيه الشهير بالفاضل الهندىٌ فى شرحه على القواعد (43 حيث قال فى كتاب الطهاره فى مسأله 
العضين: والدل فته [ من العضير ] الزدين لآ الحصرم . 


و هو ظاهر الفاضل القاسانيئ فى الوافى » و أطعمه المفاتيح () » و هو إختيار شيخنا المحّق دام ظلّه . 


هذا ما تيسّدر لنا نقله من الأقوال فى هذه المسأله. ممما أدَى إليه تتبع كلام كتب الأصحاب و رواياتهم الوارده فى هذا الباب» و لم 
أجد لأحد من علمائنا مع تكرّر ذكر الخلاف فى كلامهم نضا على تعيين مختلفين فيها من المحلّلين والمحرّمين . 
و كتاب المختلف الموضوع لبيان الأقوال المختلفه خال عن هذه المسأله» و ليس هذه فيه ذكر أصللا» والشهيدان و غيرهما قد 


اكتفوا فيها بالإشاره إلى الخلاف و لم يتعرّضوا لتفصيل الأقوالء و لا لتعيين القائلين بها . 
ص: 57/6 
١-١.انظر‏ التحفه السئيه : (٠١7‏ مخطوط ). 


"- ؟. انظر كشف اللثام : ١‏ / 92" . 
*- ". انظر الوافى : ٠١‏ / 801 ؛ و مفاتيح الشرائع : 7/ 41. 


و قد ادّعى بعض من تأر عن الشهيد الثانى رحمه الله أن القول بالتحليل هو المشهور بين الأصحابء و لم أعرف وجهاً سوى ما 
يوهمه كلادم الشهيدين من نسبه القول بالتحريم إلى البعضء و ليس هذا صريحاً فى كونه خلاف المشهور ؛ فإنّ الإسناد إلى 
البعض لاينحصر وجهه فى المخالفه للشهره؛ إذ قد يكون الوجه فيه تضعيف القولء أو عدم تعبين القائل» أو ندره المصرّح, أو 
غير ذلك تن الاعقاراك الع سد معها الامثناة المذ كور 


ولو كان إشتهار الحلّ أمرا ثابتا محمّقَاً لصرّح به الشهيد الثانى رحمه الله » فإنّه قد تابع فى تقويه الحلّ بما تيشر له» والشهره من 
الأسباب المقوّيه الّتى قد يختلف لأجلها الحكم؛ و ليس فى كلامه ما يدل على ذلك نض بل ظاهر كلامه المنقول عن الروض 
ربما إقتضى خلاف ذلككء حيث نسب القول بالتحريم فيه إلى جماعه من الأصحاب. و هذا إِنّما يقول غالباً إذا كان فى القائلين 
كثره . 


و أمّا الإسناد إلى البعض فى عباره الدروسء فظاهر أن ليس الغرض منه التنبيه على الإشتهار, لأنّهِ قد عزى فيه القول بتحريم 
الزبيبى و حلّيه التمرى إلى البعض فى مقام واحد, فلو كان الإشعار بالشهره لزم التدافع فى كلامه لأنّ إشتهار الحرمه فى التمرى 
يقتضى إشتهاره فى الزبيبى» فإنّ تحريم الزبيبى أشهر من تحريم التمرى و أعرف منه فى فتاوى الأصحابء حنتّى أن من القائلين 
بالحل من نفى القول بتحريم التمرىء وادّعى أنّه خلا.ف الإجماع العنبى» و منهم من قطع بالحل فى التمرى واستقرب ذلكك فى 
الزبتى :تعد الترةه والنظن: 


فعلم إِنّ الإسناد إلى البعض فى كلامه لبعض الإعتبارات الّتى ذكرناهاء دون الإيذان بالشهره كما يتوهّم من ظاهر العباره . 


ص: كلا 


على أن أقصى ما يقتضيه ذلك هو إشتهار الحلّ فى طبيخ الزبيبء والّذى ادّعاه المتأخَرون إشتهاره فى المختصر منه مطلقاًء و 
هذا لا يلزم مرا ذكره قطعاًء بل ربما كان إختياره التحريم فى مسأله النقيع إنتفاء الشهره فيه لكونها حبجه عنده كما يدل عليه 
كلامه فى الذكرى . 


المناقشات فى كلامه رحمه الله 

فإن قيل : لعل الوجه فى إدّعاء الشهره كون التحليل هو قول معظم فقهائنا المعروفين فى الفقه » كما ظهر مما سبق فى نفس 
الأقوال . 

قلنا : هذا أيضا غير ثابت )١1(‏ ؛ إلى آخر ما تقدّم نقله من المصابيح . 


أقول + أما المناققات فى كلامه رحمه الله : فقد جل شأنه عن التعاض لهاء لكن تعض لعمده ما حاوله من إنكار الشهره: فإنٌ 
مرجع ما ذكره إلى أن العضير فى الأخبار و كلييات الأصحاب مع عدم التقييد والإضافه. أعمْ من عصير العنب والزبيب» فكلمات 
المطلقين يعمهما. 

و فيه نظر ظاهر بل منع باهرء فإنّه قد صرّح جمع بأنْ المراد من العصير فى كلماتهم هو العنبى» بل فى كلماتهم ما يشهد بذلكك. 


بل يمكن أن يقال هو فى اللغه والعروف. خصوصاً عرف الفقهاء» إسم لعصير العنب, و قد تقدّم بعض ما يدل عليه سابقاًء و إن 
أغمضنا عن ذلك. فلا ريب أنه بإطلاقه ينصرف إلى عصير العنب . 


ثم كيف يمكن رفع اليد عن صريح كلماتهم فى باب الحدود بإطلاق كلماتهم فى العصير فى مواضع أخرء مع أن كتاب الحدود 
متأخر عن سائر الكس ! 


وما ذكره رحمه الله من أن العلامه قدس سره قد استقرٌ رأيه المتأخَر على التحريم فى جواب مسائل مهنّا ابن سنان» محل نظر ! 
لإحتمال كون العصير فى كلامه عصير 


ص: بوكر 


. 869 : مصابيح الأحكام : مخطوط. لم نعثر عليه ؛ لكن نقله عنه فى المناهل‎ .١ -١ 


العنب, والمراد من الزبيب إمّرا نفس الزبيب أو عصيره. فكلا.مه إن لم يكن ظاهراً فى التحليل فلا يكون ظاهراً فى التحريم, و ما 
فيه من الإنضمام مع الإنضمام إِنْما هو لأجل تحقّق السيره عنده مع الإنضمام؛ دون غيره . 


و أمَا ما ذكره الفخر رحمه الله » فغايته التوقف. مع أنّهِ يمكن أن يقال إِنْ ظاهره التحليلء لأنَ ما ذكره فى التمر من الترجيح يأتى 
فى الزبيب أيضا . 


المستند لهذا القول أمور : 

اشاره 

وغلن كل حال فالسضد فى هذا القول. أموى > 

الأوّل : الأصول من الإستصحاب و غيره 

أحدها : الأصول من الإستصحاب »ء و أصل البرائه عن وجوب الإجتناب عنه. و قاعده الإباحه فى كل ما لم يرد فيه دليل الحرمه . 
الثانى : ما ذكره فى الدروس و غيره 


و ثانيها : ما ذكره فى الدروس و غيره » من ذهاب الثلثين بل أزيد منهما من الزبيب . 


وهذا إِنْما يتم لو قلنا بن النشيش بعد ذهاب الثلثين لا عبره به و كذا الغليان» وهو الأظهر ؛ فما أورد عليه بعض من أن ذهاب 
الثلثين إِنّْما يعتبر بعد الغليان» لاوجه له . 


الثالث : ما استدلٌ به الشهيد الثانى رحمه الله 


و ثالثها : ما استدل به الشهيد الثانى رحمه الله (1) من صحيحه أبى بصير قال : كان أبو عبداللّه عليه السلام يعجبه الزبيييه (؟). 
و فيه نظر لإجمال فيه » مع إحتمال كون المراد منه الطعام الّذى فيه الزييب » كما يظهر ذلكك من الشهيد المذكور (0. 


ص: 11 


.78 فى مسالكك الأفهام : ؟1/‎ .١-١ 
. و فيه : الزبيبه‎ ١ ح /!؛ و وسائل الشيعه : 50 / 87 ح‎ "١8 / © : ؟- ؟. الكافى‎ 


“- ". يظهر ذلكك منه فى مسالكك الأفهام : ١١‏ / 78. 


القول الثانى : انه حرام 


اشاره 
والقول الثانى : إِنّه حرام» و لم أجد به قائلاً معلوما صريحا ممّن تقدّم على الأواخر, إلا ما حكاه فى الدروس عن بعض مشايخه 
المعاصرين» و بعض فضلائنا المتقدّمين» ولم يعلم من هما . 


و حكاه فى المصابيح؛ فى عبارته السابقه» عن الشيخ الحرّ العاملي» والشيخ سليمان البحرانيئ» والسيّد عبد الله الجزائرى» و لم 


أحضر كلام الآخرين . 


و أمّرا الشيخ الحرّ رحمه الله » فلم أجد منه إلا عنوان الباب» و هو باب حكم ماء الزبيب وغيره» فى الوسائلء و ذكر الأخبار الآنيه 


نعم» هو مختار معدود من المعاصرين و من قاربنا عصرهم.ء كالمولى البهبهانيٌء والسيّد السند بح رالعلوم» والمولى القَمّى _ 
رحمهم الله . 

كلام الأصحاب فى ذلك 

فقد قال الأوّل فى شرح المفاتيح : و هل تختصٌّ الحرمه والنجاسه بعصير العنبء أم تشتملان عصير الزبيب والتمر ؟ الأقوى عندى 
الثانى» كما ستعرف دليله فى كتاب المشارب إن شاء الله تعالى (1). 

والظاهر أنّهِ لم ينته تصنيفه إلى كتاب المشاربء إلا أن له رساله فى العصيرين التمرى والزبيبى» واختار فيها الحرمه (0. 


و أمَا كلام الثانى» فقد تقدَّم منها جمله» و لم يتمٌ له الإستدلال أيضا حسبما وجدناه. فإنّهِ أخذ بالإستدلال على التحريم» و ذكر 
إستدلاله الأوّل و هو الإستصحاب التقديرىٌ فى حال العنب قبل الجفاف فقطء و جف قلمه فيه فى النسخه الموجوده عندى من 
المصابيح . 


ص: 521 
.١-١‏ انظر وسائل الشيعه : 6 /68/__الباب الخامس . 


؟- ؟. مصابيح الظلام : 6 / "3 . 
9 #. لاحظ الرسائل الفقهيه : 5٠‏ . 


وآأقا الاير فقن د كر فى سوا شاه لكف صر 1ك 
المستند لهذا القول أمور : 

اشاره 

والعمده ذكر المستند فى هذا القول» و هو أمور : 

الأوّل : الإستصحاب 

اشاره 


الأول : الإستصحاب ؛ يعنى إستصحاب حكم العنب . 


و قد تمد كك به بحرالعلوم رحمه الله » قال : و تقريره أنّه قد ثبت للعنب قبل أن يصير زبيباً حكمان معلومان» هما الحليه قبل 
الغليان والتحريم بعده, و بعباره أخرى الحليه بالفعل والتحريم بالقوّه» فإذا جىٌ العنب و صار زبيباً فقد تغيرت صفته و بقيت 
حقيقته » فيجب أن يبقى على ما كان عليه قبل الزبيبيِه و الجفاف » فيحرم بما يحرم به عصير العنب و يحل بما يحل » لأنّ الأصل 
فيما ثبت أن يدوم ما لم يختلف الحقيقه. أو يدلٌ دليل على الزوال» و هو معنى الإستصحاب . 


الجواب عنه بوجوه 


و يمكن الجواب عنه بوجوه : 


متها ؛ إن حجر الاستضحات قيما إذا كان السك فى عروض العارضن المعلوم التحكمه .وأ إذا شك فى حكم العنارض 
المجهول الحكم فلا . 

و بعباره أخرى الشكك فيما إذا قطع بالعارض و شكك فى حكمه شكك فى الحكم الشرعئء و كلما شكك فى الحكم الشرعي كان 
الأصل فيه البرائه» و تمام الكلام فيه فى محل آخر . 

و منها : إِنّ الحكم الثانى المذى ذكره فى العنبء و هو التحريم بعد الغليان» إِنّما هو أمر تقديرىٌ غير متحصّل فى الخارج, فكيف 


يستصحب هذا الحكم فى هذا الموضوع الّذى لم يكن فيه غليان أصلا ! بل هنا أمور تقديريّه فى العنب بأنّه لو عصر ثم غلى و لم 


يذهب ثلثاه . 


ص: لجنا 


. لم نقف عليه‎ .١-١ 


و منها : إِنّ هذا الإستصحاب معارض بإستصحاب حال عصير الزبيبء فإنّه قبل الغليان طاهر فينبغى إستصحاب الطهاره فيه على 


هذا التقدير» فإنّ هذا حكم محقق فى موضوع محقق, فكيف يعارضه حكم مقدّر فى موضوع مقدّر . 

و منها: إِنْ الحكم الثانى الثابت من الشرع حرمه عصير العنب بعد الغليان» فالحرمه مضافه إلى عصيرالعنب» وكيف يأتى هذا 
الحكم فى المضاف إلى الزبيب ؟! 

الحاصل من الكلام فيه 

والحاصل : إِنْ الحكم الثابت المعلوم حرمه قصتير' العب واللاي يراد اانه هرمة عصير الزييب» و هذا حكم غير الأوّلء لتبدّل 
الأحكام بتغتير المحال و إن كان الحكم واحداً و هو الحرمه؛ أو الوجوبء أو غيرهما . 


فإن قلت : مورد الحكم هذه العين التى تسمّى فى الأوّل عنباً وفى الآخر زبيباًء و مرجع الإستصحاب فيه أن ماء هذه العين حرام 
العلناة حالكونها عدا تعفن رمه باترهله اشن بعالكوتها زييا: 

قلت : عمده الكلاسم فى هذا المقام انه لاآريب أنّه من الشرط فى الإستصحاب بقاء الموضوع فى الزمان الثانى؛ لأنّ المقصود 
إثبات الحكم الأوّل للموضوع الواحد فى الزمان الثانى» و مع إحتمال كون الموضوع الأوّل هو العنب لم يعلم كون الموضوع هو 
هذه العين مطلقاً حتّى يقال ببقاء الموضوع فى الحكم الأوّل . هذاء مع أنّ من المعلوم هنا تغتر الموضوع , إذ الموضوع فى الأوّل 
فو الشب م و بهذا لبس غنا بل زنيت . 

فإن قلت : حقيقه الزبيب هى حقيقه العنب فالعين باقيه بحقيقتها . 

قلت : هذا كلام لا حاجه معه إلى الإستصحابء فما ذكره السيّد رحمه الله من أنه تغيرت صفته و بقيت حقيقته فى تقرير 


الإستدلال» منظور فيه» مع أنّ بقاء الحقيقه 


ص: وم 


ليس بنافع فى موضوع الحكم. فإِنّ المدار على بقاء موضوع الحكم., و قد يتغير الحكم مع بقاء الحقيقه و قد لايتغير مع إختلاف 
الحقيقه . 


الثانى : الأخبار المطلقه الوارده فى العصير 

اشاره 

الثانى : الأخبار المطلقه الوارده فى العصير خرج ما حل منه بالإجماعء و بقى الباقى مثل عصير الزبيب . 
الجواب عنه بأمور 


والجواب عنه أُوّلاً : بأ العصير ظاهرا حقيقه ثانويّه فى عصير العنب» كما ذكره فى مجمع الفائده (1). 
و يدل عليه جمله من عبارات الفقهاء حتّى قال فى الفقيه ما تقدّم منه» بل يظهر منه و من غيره أن العصير من أسامى الخمر . 


و ثانيا : أن المتعارف فى ماء الزبيب النقيع كما لا يخفىء و لذا قال فى الفقيه : ولها خمسه أسامى: العصير وهو من الكرم, والنقيع 
وهو من الزبيب (75), إلى آخره. 


بل ورد ذلكك فى بعض الأخبار (*). 
وكالغا»بآن لريب فى اتصراق 'تلكك الأخبار إلى عضير العنب:. 
و رابعا : بأنّهِ لو كان المراد من العصير فى تلكك الأخبار الأعم» لزم تخصيص الأكثر و خروج أكثر الأفراد منه فتأمّل ! 


و خامسا : بما تقدّم من الأردبيليٌ رحمه الله حيث قال : المراد من العصير فيها عصير العنب كما يفهم من كلامهم و من ظاهر 
الأخبار» و لهذا ما قال أحد بالعموم إلا ما أخرجه الدليل » و ما استدلٌ القائل بعدم إباحه عصير الزبيب به » و ما استدلٌ له به أيضا 
1 


ص: اانا 


.5٠١١ 1 : مجمع الفائده والبرهان‎ .١ -١ 

؟- ”. من لايحضره الفقيه : 5 / /ا . 

#د", انظر الكافى +5 لاج ١‏ _ "؛ تهذيب الاحكام : .٠١١/9‏ 
*- 5. مجمع الفائده والبرهان : ”30 . 


الثالث : جمله من الأخبار الوارده فى صفه الشراب الحلال 
اشاره 


الثالث : جمله من الأخبار الوارده فى صفه الشراب الحلال . 


منها : ما رواه فى الكافى؛ عن عمار بن موسى الساباطيّ قال : وصف لى أبوعبدالله عليه السلام المطبوخ كيف يطبخ حتّى يصير 
حلالاً ؟ فقال لى عليه السلام : خحذ ربعاً من زبيب و تنقيه» وصبٌ عليه إثنا عشر رطلاً من ماءء ثم انقعه ليله» فإذا كان أُيَام 


الصيف و خشيت أن ينش جعلته فى تنور مسخون )١(‏ قليلا حتّى لا ينشء ثم تنزع الماء كله حتّى إذا أصبحت صببت عليه من 
الماء بقدر ما يغمره. ثم تغليه حتّى تذهب حلاوته, ثم تنزع ماءه الآخر فتصبه على الماء الأوّل» ثم تكيله كله فتنظر كم الماء . 


ثم تكيل ثلثه فتطرحه فى الإناء الى تريد أن تطبخه فيه و تصبٌ [ عليه ] (1) بقدر ما تغمره ماء» و تقدّره بعود» و تجعل قدره 
قصبه أو عوداً» فتحدّها على قدر منتهى الماءء ثم تغلى الثلث الآخر حتى يذهب الماء الباقى» ثم تغليه بالنار ولاتزال تغليه حتّى 
يذهب الثلثان و يبقى الثلث» ثم تأخذ لكل ربع رطلا من العسلء فتغليه حتّى يذهب رغوه العسل و تذهب غشاوه العسل فى 
المطبوخ . 


ثم تضربه بعود ضرباً شديدا حتّى يختلط» و إن شئت أن تطيبه بشىء من زعفران أو بشىء من زنجبيل فافعل» ثم اشربه و إن 
أحببت أن يطول مكثه عندكك فروّقه (0. 


بيان : « مسخون » بالخاء المعجمه ثم النون : الحارٌ . و فى بعض النسخ : 
ص: 7937 
.١-١‏ فى المصدر : مسجور . 


؟-1. ليس فى المصدر . 
7د" الكافيى 19س 1 


«مسجور » بالجيم ثم الراء المهمله ؛ قال فى الصحاح : سجرت التنور أسجره؛ سجرا إذا أحميته .)١(‏ 
١‏ الرغوه » مثلثه الراء : الزبد . و ١‏ الغشاوه » : الغطاء . و ١‏ الترويق » : التصفيه ؛ قال فى الصحاح : و راق الشرابء يروقء روقاًء أى 


صفاء و روقته أنا ترويقاً (1). 


الجواب عنه 


أحدها : فى السؤالء فإنَ المستفاد منه أن إعتقاد السائل حرمته بعد الغليان وأوّل الطبخ. و قد قرّره الإمام عليه السلام و تقريره 


حيجه. و أيضا ترتّب الجواب على السؤال المذكور يقتضى الحرمه بدون هذه الكيفيّه» و غير ذهاب الثلثين ليس مما له دخل فى 
الحليه إتجماعاء فالكتصر الأمر به. 


و ثانيها : فى قوله : « فإذا كان أيَام الصيف و خشيت أن ينش »» فتأمّل ! 


و ثالثها : فى قوله عليه السلام : ١‏ جعلته فى تنور مسجور قليلاً حتّى لا ينش »». فإنّ قوله : ١‏ حتّى » بمنزله العله أى لابدّ أن يكون 


حرارته قليله لكى لا ينشء فتأمّل ! 


وجه التأمّل فيهما أن عدم النش لعله لأجل عدم طروٌ الفساد عليه» مضافاً إلى إحتمال كون كلمه ١‏ حتّى ١‏ متعلقه بقوله : ١‏ جعلته »» 
إن الجعل فى التنور كذلكك لعله مانع عن النش . 


و رابعها : فى قوله : « ولا تزال تغليه حتّى يذهب الثلثان و يبقى الثلث ). 


وومكن النجواب عنة 11 اسقدا فاته رواه فى الكاق ومن ضري بن عو عن علق ين الحسري أو هن رجا معن عل ب 
الحسن بن فضال ؛ فالخبر فى حدٌ 


ص: عاوم 


. الصحاح : " / /الام‎ .١ -١ 
. 1588 / ؟- 5. الصحاح : ؟‎ 


الإرسال مع أنْ أكثر من فى السند فطحئّء فإِنّ على بن الحسن روى عن عمرو بن سعيد» عن مصدّق بن صدقه. عن عمار بن 
مرميى التاباطي يو قو قال ف الحداتق كاساض قاد الله عالق 


و أمنا دلاله : فإنّ السؤال عن الشراب المطبوخ حتّى يصير حلالاً » و يمكن أن يكون الاختصاص بالزبيب دون العنب لأجل كوته 
حاولا مكينافاً إلى عااساض إناشاء الله 


وها ها روافن الكافى فى الباك'البذ كو أرقا عم عقانة موسي الناناطك أو كاله عقا بو عو وعه أبن عه الله 
عليه السلام قال : سثل عن الزييب كيف طبخه حتّى يشرب حلالاً ؟ فقال : تأخذ ربعا من زبيب فتنقيه» ثم تطرح عليه إثنا عشر 
رطلا من ماءء ثم تنقعه ليله» فإذا كان من الغد نزعت سلافته» ثم تصبٌ عليه من الماء بقدر ما يغمره ثم تغليه بالنار غليه» ثم تنزع 
مائه فتصبه على الماء الأوّلء ثم تطرحه فى إناء واحد جميعاًء ثم توقد تحته النار حتى يذهب ثلثاه ويبقى الثلث و تحته الناره ثم 
تأخذ رطلاً من عسل فتغليه بالنار غليه و تنزع رغوته ثم تطرحه على المطبوخ ثم تضربه حتّى يختلط به واطرح فيه إن شئت 
وغفراناء و إفشنت تطببه يرتجبيل قليل»هذا . 


قال : فإذا أردت أن تقسمه أثلاثاً لتطبخه فيكله بشىء واحد حتّى تعلم كم هوء ثم اطرح عليه الأوّل فى الإناء الذى تغليه فيه» ثم 
تجعل فيه مقداراً و حدّه حيث يبلغ الماء» ثم اطرح الثلث الآخرء ثم حدّه حيث يبلغ الماءء ثم يطرح الثلث الأخيرء ثم حدّه حيث 
يبلغ الآخر ثم توقد تحته بنار لينه حتّى يذهب ثلثاه ويبقى ثلثه (1). 


ص: هحار 


11 الكافى 1718:/71 2 : 


و وجه الإستدلال به يظهر مرا مرّ من السؤال عن كيفيه طبخ الزييب على وجه يكون حلالات و ليس فى الجواب ما يمكن كونه 
بها للحليه ]لآ ذهاب التلفى + كما الءالبس الي فى الحرمه: ف قر البنائل: إلا كته ينيو له العلى» اقصيرة كلاصضييرة . 


والحاصل : بأنَّ المستفاد من السؤال والجواب أن ذهاب الثلثين فى طبخه شرط لصيروره المطبوخ منه حلالاً . 


ويمكن الجواب عنه و عن سابقه : بما أجاب به عنهما فى الحدائق بإمكان الطعن فيهما من حيث الراوى و هو عمّارء لتفرّده 
بروايات الغرائب» و نقل الأحكام المخالفه لأصول الشرعيّه .)١(‏ 


و أجاب عنهما أيضا : أنّه ليس هنا شىء قد حرّم بمجرّد الغليان حتّى يحتاج فى حليته إلى ذهاب الثلثين (5). 


و فيه نظرء لأسن الشىء الموجب للحرمه هو الغليان الحاصل بالطبخ المشعر به قوله فى الأوّل : ١‏ المطبوخ كيف يطبخ »» و فى 
الثانى ٠:‏ كيف طبخه حتّى يشرب حلالاً » و أجاب عنهما أيضاً بان قوله : ٠‏ كيف يطبخ حتّى يصير حلالاً » أو : ٠‏ كيف طبخه 


حتى يشرب حلالاً ؛ من كلام الراوى» فلا حبجيه فيه . 


و فيه ما عرفت من تقرير الإستدلال هذاء مع أن الإستدلال بقوله ٠:‏ و خشيت أن ينش » و بقوله : ١‏ حتّى لا ينش » فى الروايه. لا 
وجه له. لان الغليان فيما بعده كاف فى الحرمه فلا فرق بين أن ينش سابقاً أم لاء مضافاً إلى كل ما فى الخبرين فيما لا مدخلته له 


ف الحليه والحرعه, 


ص: عوم 


1ل اللعداقك الناشرة : ري 


7 8. الحدائق الناضرء >8 / /اها : 


و من ذلكك يجاب عنهما بوجه آخرء فإنّ من المحتمل قويًا أن يكون الأمر بالغليان حتّى يذهب الثلثان فيهماء كسائر الأوامر فيهما 
أوامر إرشاديّهء مع أن السؤال بظاهره عن كيفتِه الطبخ حتّى يصير حلالاء إن سياق هذين الخبرين شاهد على أنّ المراد ليس بيان 
الحلالى المقابل للحرام» و لعل هذا لحفظه عن الفساد كما يؤمى إليه قوله فى آخر الخبر الأوّل ١:‏ و إن أحببت أن يطول مكثه 
فروّقه ). 

وقد يؤمى إليه أيضا خبر خليلا-ن بن هشام المروىٌ فى الكافى أيضاء فى باب الأشربه أيضا : قال : كتبت إلى أبى الحسن عليه 
السلام : جعلت فداككء عندنا شراب يسمى الميبه» نعمد )١(‏ إلى السفرجل فنقشره و نلقيه فى الماء» ثم نعمد إلى العصير فنطبخه 
على الثلثء ثم ندق ذلكك السفرجل و نأخذ ماءه؛ ثم نعمد إلى ماء هذا المثلث و هذا السفرجل فنلقى فيه المسكك والأفاوى 


والزعفران والعسل فنطبخه حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه أيحل شربه ؟ فكتب لا بأس به ما لم يتغير (5). 
بيان»: ١‏ الأفاوى »» قيل : هو شىء معروف عند الأطباء» مثل القرنفل والدارصينىء و أمثالهما (). 
بل وقد يدل عليه أى على أن المراد الإرشاد إلى حفظه عن التغرء جمله من الأخبار الآنيه إن شاء الله فانتظر . 


و مما يوهن الإعتماد على هذين الخبرين عدم ذكر أحد إيّاهما فى أدلّه القول بالتحريم إل جمله من الأواخر, مع أنَّ هذين 
ص: 7917 
1- ا عمدت إلى الشئوى أغعمدد غفدا من باب قرت : قصدته مه قدس 'شرة : 


1ل الكافى +2 /الا7اس "ا 
"- ". انظر مجمع البحرين : 58٠/1‏ . 


لاحظ الكافى كيف عقد باباً للعصيرء و باباً للطلاء» و باباً لصفه الشراب الحلالء فإنّه لو كان حكم ذلكك حكم العصير لكان 
ينبغى ذكر هذه الأخبار فى الأوّلين . و لعل تسميته إرّاه بالشراب الحلال لجعله فى مقابله الشراب الحرام المتَحد من العنب» 
فلادلاله فى عقده هذاالباب على تقسيم هذا الشراب على قسمين, الحرام والحلال. 


ومن قبل هذيق الخبرين سارواه فى الكافن: فى الباب المذكورء عن إستماعيل بق الفضل الهاشمق قال :شكوت إلى أبى 
عبدالله عليه السلام قراقر يصيبنى فى معدتى و قله استمرائى الطعام . فقال لى : لِمَ لا تتخذ نبيذاً نشربه نحن و هو يمرئ الطعام» و 
يذهب بالقراقر والرياح من البطن ؟ 


قال : فقلت له : صفه لى جعلت فداكك ! فقال لى : تأخذ صاعاً من زبيب فتنقيه من حبه و ما فيه , ثم تغسله بالماء غسلاً جتداً » ثم 
تنقعه فى مثله من الماء أو ما يغمره. ثم تتركه فى الشتاء ثلاثه يام بلياليهاء و فى الصيف يوماً و ليله» فإذا أتى عليه ذلكك القدر 


صضفيتة و أخذت ضنفوتة و جعلته فى إناى و أخذت مقداره بعوه. 


ثم طبخته طبخاً رقيقاً حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» ثم تجعل عليه نصف رطل عسل و تأخذ مقدار العسلء ثم تطبخه حتّى 
تذهب تلك الزياده» ثم تأخذ زنجبيلاً و خولنجاناً ودارصينى و زعفراناً وقرنفلاً و مصطكىء و تدقّه و تجعله فى خرقه رقيقه» و 
تطرحه فيه و تغليه معه غليه: ثم تنزله» فإذا برد صفَيته و أخذت منه على غدائكك و عشائكك . 


قال + ققعلة ا قثفب عل .ما كنك اده نوهو قرزا طني للا فين إذا بقن إن شام اللدععالى كه 


ص: اخارا 


11 الكاقي :2 ولاس "ا 


بيانٌ : ٠‏ الصفوه » مثلثه الفاء فإذا نزع منها الهاء فالفاء بالفتح فقط و هى الخالص من كل شىء ينسب إليها . و« مصطكى » بفتح 
الأّل و ضمّهء و بفتح الكافء والألف فى آخره مقصوره و ممدوده إلا أنّه يمدّ فى فتح الأول فقط : علكك روميّ . 


و هذا الخبر قد يوهن دلاله الخبرين فيما استدلّوا به حيث أن ذهاب الثلثين وغيره مما فيه للنفع الحاصل منهء المذكور فى الخبر» 
كما يؤمى إليه ألفاظ الخبر من صدره إلى ذيله . 


وقد يذكر دليلاً أو مؤيّدا لهما فى القول بالتحريم» من حصر التركك فى الصيف يوما و ليله» و لذلكك لأجل عدم عروض النش 
عليه» و من قوله : « حتّى يذهب ثلثاه ). 


بل قال فى رساله الآفا البهبهاني رحمه الله أن فيه إشعاراً إلى إستثناء هذا النبيذ من النبيذ الحرام» و أنْ المخرج هو حكايه ذهاب 
الثلثين: المعهود من الأخبار أنه المحلل للغالى 07). 


والأنضاق آنه لأدلاله فيه أصلا على 5 لكهه زل .و لا تابد فيه إل ضعيفاً . 


و يمكن الجواب عن هذه الأخبار : بأنّ إذهاب الثلثين من نقيع الزبيب لأجل عدم عروض التغتر له» كما يؤمى إليه قوله فى ذيل 
الخبر الأخيرء و هو خبر إسماعيل بن الفضل الهاشميّ ٠:‏ و هو شراب طيب لا يتغير إذا بقى إن شاء الله تعالى »» أو لأجل مصلحه 
طبيه نافعه للبدن إن شاء الله كما يؤمى إليه خبر إسحاق بن عمّار» المروىٌ فى الباب المذكورء فى الكافى؛ قال: شكوت إلى أبى 
عبدالله عليه السلام 


ص : 4و8 


. الرسائل الفقهيه : 7م‎ .١ -١ 


بعض الوجع و قلت : إن الطبيب وصف لى شراباً أخذ الزبيب و أصبٌ عليه الماء للواحد إثنين» ثم أصبّ عليه العسل» ثم أطبخه 
حتّى يذهب ثلثاه و يبقى الثلث فقال : أليس حلوا ؟ قلت : بلى . فقال : إشربه و لم أخبره كم العسل (1). 


ألا ترى ان الطبيب قد وصف له و أمره بطبخه حتّى يذهب الثلثان ويبقى الثلث. 


ثم فى قوله عليه السلام : ١‏ أليس حلوا » نوع إشعار على أن المدار على وصف الحلوء و أنه إذا كان حلواً و لم يتغتر طعمه جاز 
شربه» وقد تقدّم بعض الكلام فيه» و لعل من ذلكك قال المقدّس الأردبيلق رحمه الله بعد ذكر هذا الخبر بأنّه : يمكن فهم الحل 
مطلقاً من قوله عليه السلام : أليس حلواً ؟ فافهم (5). 


ولا يرد على هذا ما أورده البهبهانٍ رحمه الله » فى حاشيته على مجمع الفائده (. من أن كلامه هذا أنه عله منصوصه. و فيه انَّ 
العنبيئّ أيضا حلو و ليس بحلال قطعاًء و فيه أنه خرج ما خرج بالدليل مع أنَّ هذا علّه فى خصوص الزبيب لا فى العنب . 
الرابع : ما فى كتاب زيد التَزسى 


اشاره 


الرابع : ما فى كتاب زيد التزسى» على ما نقل عنه فى البحار . 


قال: سثل أبوعبداللّه عليه السلام عن الزبيب يدق ويلقى فيالقدر» ثم يصب عليه الماءء و يوقد تحته ؟ فقال : لا تأكله حتّى يذهب 
الثلشان و يبقى الثلثء فإنْ النار قد أصابته» قلت : فالزبيب كما هو يلقى فى القدر و يصبٌّ عليه 50 ثمم يطبخ ويصفى عنه الماءء 
ففال: كذلكك هو سواء إذا أت الحلاوة إلى المالتوضار خلرا (ها 


ص: لين 


121 الكافى 23 للاه 1 

. 7٠١ / ١١ : مجمع الفائده والبرهان‎ .7 -١ 

*- . حاشيه مجمع الفائده والبرهان : 28 . 
عدع. فى أضل المتقول : و يضت عليه الماء'. 
ه- ه. فى الأصل المنقول : فصار حلواً . 


بمنزله العصير ثم نش من غير أن تصيبه النار فقد حرمء و كذ لكك إذا أصابته النار فأغلاه )١(‏ فقد فسد (5). 


أقول : و هذا الأصل كان موجودا عندى لكن لم يحضرنى وقت كتابه هذا المقام» و ما أدرى من أخذه منّىء و لم يردّه إلى حتّى 
فقدته وقت الحاجهه فإنّه قد نقل عن كتابه بوجه آخر هكذا : فى الزبيب يدق و يلقى فى القدر و يصبٌ عليه الماء» قال : حرام 
حت :ذهب كلناء ,قله لذن كمااهو يلقى "فى لدي كال دغر كد لكهاسواء إذا اذك الجلؤوه إلى الباء فقن فين كلما غلى. 


بنفسه أو بالنار فقد حرم إلا أن يذهب ثلثاه . 


و حكى مثل ذلكك عن كتاب زيد الزرّاد أيضا (). 
الجواب عنه سنداً و دلاله 


و على كل حال فيمكن الجواب عن هذا الخبر سنداً بما قاله الشيخ فى الفهرست : زيد النرسى و زيد الزرّاد لهما أصلان لم 
يروهما إبن بابويه» و قال فى فهرسته : لم يروهما إبن الوليد و كان يقول : هما موضوعان. و كذلكك كتاب خالد بن عبدالله بن 


سدير و كان يقول وضع هذه الأصول محمد بن موسى الهمدانيئ» و كتاب زيد النرسى رواه إبن أبى عمير عنه (5). 
و قال فى الخلاصه : زيد النرسى بالنون» و زيد الزرّادء قال الشيخ الطوسى رحمه الله : 


ص: ا.ءع 


اعارافى الأضل الصقول #فعلى .., 

"7 117 : ؟. الأصول السنّه عشر (أصل زيد النرسى) : 57 ؛ و عنه فى بحار الأنوار : 2# / 008 ح 8؛ و مستدرك الوسائل‎ -١ 
.7 الباب‎ 

*- . حكى هذا الحديث بهذا النصّ » عن الزيدين زيد الزرّاد و زيد النرسئء فى جواهر الكلام : * / "4 و فى الحدائق الناضره 
: ة/مة ١‏ . 


-ع. الفهرست : :1 / الرقم 949؟ _ "٠١‏ . 


لهما أصلان لم يروهما محمّد بن على بن الحسين بن بابويه . و قال فى فهرسته : لم يروهما محمد بن الحسن بن الوليد و كان 
يقول : هما موضوعانء و كذلكك كتاب خالد بن عبدالله بن سدير و كان يقول : وضع هذه الأصول محمد بن موسى الهمداني . 


قال الشيخ الطوسى رحمه الله : و كتاب زيد النرسى رواه إبن أبى عمير عنه . و قال إبن الغضائرىٌ فى زيد الزرّاد : كوفي» و زيد 
النرسىء رويا عن أبى عبداللّه عليه السلام قال أبوجعفر بن بابويه : إن كتابهما موضوع وضعه محتّد بن موسى السمانء قال : 


وغلط أبوجعفر فى هذا القول فَإنّى رأيت كتبهما مسموعه عن محمّد بن أبى عمير . 


والّذى قاله الشيخ عن إبن بابويه و إبن الغضائرىٌ لايدلٌ على طعن فى الرجلين فإن كان توقف ففى روايه الكتابين» و لما لم أجد 
لأحد من أصحابنا تعديلاً لهما و لا طعناً فيهما توقفت عن قبول روايتهما »)١(‏ إنتهى . 


أقول : و فى إختصاص الشيخ رحمه الله روايه إبن أبى عمير بكتابه بزيد النرسى دلاله على عدم تبين روايه إبن أبى عمير كتاب 


زيد الزرّاد . 


و كيف كانء فالإعتماد على هذا الخبر مشكلء والإستدلال بهذا الخبر و سابقيه لم أجد إلآ من بعض الأواخر, و لعلّ ذلكك 
لضعف فى السندء بل و الدلاله فى بعضها أيضا . 


تنبية : إعلم إِنْ فى هذا الخبر دلاله على أنّه إذا غلى الزبيب فى الماء ولم يؤدٌّى الحلاوه إلى الماء لا بأس به » يعنى إذا غلى الماء 
فى القدر و كان فيه الزبيب لا يصير حراماًء فلاحظ الخبر فانٌ فيه مواضع من الدلاله . 


ص: 507 


1- اببخلاصة الأقوال : ب( 


الخامس : ما رواه فى الكافى فى باب الطلاء 
اشاره 


الخامس : ما اشتهر الإستدلال به على هذا القول» و هو ما رواه فى الكافى فى باب الطلاء» باسناده عن علي بن جعفر, عن أخيه 
موسى أبى الحسن عليهماالسلام قال: سألته عن الزبيب هل يصلح أن يطبخ حتّى يخرج طعمه. ثم يؤخذ ذلك الماء فيطبخ حتّى 
يذهب ثلثاه و يبقى الثلثء ثم يرفع و يشرب منه السنه ؟ قال : لا بأس به .)١(‏ 


و رواه فى التهذيب أيضاء عن محمد بن يعقوب ؛ إلا أن مكان ثم يرفع, ثتم يوضع (5). 
الجواب عنه 


و قد أجاب عنه جمله () بضعف هذا الخبر سنداً لاشتماله على سهل بن زياد, ودلاله بأنّ غايه ما فيه عدم البأس به مع ذهاب 
التلفيق ولو يق إلى ستعنه و لاد ولك له قدغلن وجوه النأين قل ذ هاف الثلدرةء الآ ماقاله القنهيك الثاق او جياض [16 من ,هه 
المفهوم الوصفىء و هو ضعيف بنفسه. مع أنْ دلاله المفهوم حجه ما لم يظهر للتقييد فائده؛ و قد يظهر أَنْ فائده التقييد بذهاب 
الثلثين ليذهب مائيّته» فيصلح لمكنثه عنده مدّه سنه كما يبقى الدبس . 


أقول : و فى دلالته بالمفهوم نظر, لأنّه لا مفهوم إلا فى قوله : ٠لا‏ بأس به '» والضمير راجع إلى ما فى السؤال» فيكون فى حدّ قوله 


ص: 5037 


اا الكافى 21 الس ا 

؟- ”. تهذيب الآحكام : 1١1١/9‏ ح 1017 . 

9- ". منهم المحقّق السبزوارى فى ذخيره المعاد : ١‏ / 180 ؛ و السيّد الطباطبائى فى رياض المسائل : 57/١‏ ؛ والاردبيلى فى 
مجمع الفائده و البرهان : ١‏ ؛ والشهيد الثانى فى مسالكك الأفهام : ١7‏ / 0/8 والملا أحمد النراقى فى مستند الشيعه : ١8‏ / 
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يذهب ثلثاه »» و هذا التقييد على ظاهره لأجل أن يكون على طبق سؤال السائل فلا مفهوم فيه أصلل . 


السادس : الأخبار الوارده فى العصير 


اشاره 


السادس : الأخبار الوارده فى العصيره و أنّه حرام إذا غلى: فإنّها بإطلاقها يشمل عصير الزبيب؛ و لو شكك فى الإطلاقات فلا ينبغى 
الشكك فى العام من تلكك الأخبارء كقوله عليه السلام : كل عصير ... (4)0 أو أىّ عصير ... (0. 


وقد تمشكك بهذه الأخبار الشيخ أبوالحسن رحمه الله كما حكى عنه فى الحدائق » و كذا تمسّكك بها المولى البهبهانيئ رحمه الله 
فى الرساله 50)؛ و قد أطال الكلام فيها فى النقض والإبرام» و أنا أقتصر على ما حكاه فى الحدائق عن الشيخ المذكور . 


قال : واستدلٌ شيخنا العلامه أبوالحسن على التحريم بصحيحه عبدالله بن سنان. عن أبى عبدالله عليه السلام قال : كل عصير 
أصابته النار فهو حرام حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه . قال و روى أيضا فى الحسن عنه عليه السلام : أىّ عصير أصابته النار فهو 
حرام . و كلمتا ٠‏ كل » و ١‏ أىٌّ » صريحتان فى العموم (8). 


الجواب عنه 


و يمكن الجواب عنه بعد الفحص عن عدم الظفر بروايه مشتمله على كلمه أىّ» كما ذكره فى الحدائق أيضاء أن العصير حقيقه 
أو ظاهره فى عصير العنب » و بيان ذلكك ان العصير إِنّما يستعمل فى الأجسام الّتى فيها مائيه و يستخرج منها مائها 


ص: ع.ع 


.١ -١‏ وهو الخبر الصحيح المروىٌ فى الكافى والتهذيبء عن عبداللّه بن سنان» عن أبيعبد الله عليه السلام قال : كل عصير أصابته 
النار فهو حرام» حتّى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه ( الكافى : © / 519 ح ١‏ تهذيب الأحكام : 9/ ١1ح .)3101١‏ 
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كالرمّانء والبطيخ» والنارنج» والتفاح» والسفرجلء و نحوهاء و منها العنب . 


و أما ما ليس فيها ماء؛ و فيها حلاوه» أو حموضه. أو نحوها من الخاصيه. ويراد إستخراج حموضتهاء أو حلاوتهاء أو سائر طعومها 
و خاصيتها كالسماقء والزرشك, و جمله من الأدويه. و نحو ذلك فإنّما ينقع فى الماء حتّى يخرج حموضتهاء أو حلاوتهاء أو 
نحوها إلى الماءء أو يغلى فى الماء بالنار حتّى يستخرج طعمها و خاصيّتهاء أو يؤخذ طعمها و خاصيتها بالتعريق و نحوه» و من 
ذلكة البابسن من الأؤل كحت الرهاقهوالرييبه والقمرة و فحن لكقوبو كل ها كاة من هذا القيز «كالنا ست تنيعا أو بيذ . 


و هذا و إن كان مما يقتضيه العرفء إلا أنه يدل عليه أيضا كلمات اللغويين ؛ قال فى المصباح المنير فى مادّه ٠‏ عصر » : عصرت 


العنب و نحوه عصرا من باب ضربء إستخرجت ماؤه واعتصرته كذلك. و إسم ذلك الماء العصير فعيل بمعنى مفعول .)١(‏ 


و قال فى مادّه « نقع» : أنقعت الدواء و غيره إنقاعاء تركته فى الماء حتّى إنتقع و هو نقيع فعيل بمعنى مفعولء والنقوع بالفتح ما 
يُنقع» مثل السّحور والطهور لما يتسكحر به و يتطهّر به فَقَِل أن ينقع فهو نَقَوع و بعده هو تقوع و نقيع؛ و يطلق النقيع على الشراب 
المنّخذ من ذلككء فيقال نقيع التمر والزبيب و غيره إذا ترك فى الماء حتّى ينتقع من غير طبخ (1). 


و قال فى النهايه فى مادّه ١‏ نقع » : و فى حديث الكرم يتخذونه زبيباً تنقعونه 
ص: 506 
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اك زوه ادا البو شراباًء و كلما ألقى فى ماء فقد أنقع يقال : انقعت الدواء وغيره فى الماء فهو منقع, والنقوع بالفتح : ما 
ينقع فى الماء من الليل ليشرب نهاراًء أو بالعكس. والنقيع: شراب يِتَحذ من زبيب أو غيره ينقع فى الماء من غير طبخ (1). 


و قال فى الصحاح فى مادّه ٠‏ عصر » : عصرت العنب واعتصرته فانعصر و تعصًر (1). 
إل غبر ها قينا ول على اعشاصن اهنال الععير مطلقا فى العليه. 


و قال فى مادّه ١‏ نقع » : النقوع ما ينقع فى الماء من الليل لدواء أو نبيذ و ذلك الإناء مِنقّع بالكسر و انقعت الدواء و غيره فى الماء 


و قال فى القاموس فى ١‏ عصر» : عصر العنب و نحوه يعصره.» فهو معصور وعصيرء واعتصره : استخرج ما فيه (5). 


و قال فى ١‏ نقع » : و كصبور صبغ فيه من أفواه الطيب و من المياه العذب البارد أو الشروب كالنقيع فيهماء و ما ينقع فى الماء من 
الوا والنبية: 


إلى أن قال : النقيع» شراب من زبيب أو كل ما ينقع تمراً أو زبيباً أو غيرهما (2). 


و قال فى مجمع البحرين فى مادّه ٠‏ عصر » : والعصر من العنب يقال عصرت العنب عصراً من باب ضرب استخرجت مائه و إسم 


ص: ...8 
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و قال فى ١‏ نقع » : النقوع بالفتح ما ينقع فى الماء من الليل لدواء أو نبيذ و ذلكك منقع بالكسرء والنقيع شراب يِتَحْذْ من زبيب ينقع 


و قال فى مادّه 9 نبل » : النبيذ ما يعمل من الأشربه من التمر و الزييب و العسل والحنطه والشعير و غير ذلككء يقال نبذث التمرو 
العنب إذا تركت عليه الماء ليصير نبيذاً فصرف من مفعول إلى فعيل . و فى الحديث أصل النبيذ حلال؛ و أصل الخمر حرام » 
كأنّه أراد بالأصل الأوّل العنب و هو حلال ء و بالأصل الثانى النبيذ و هو حرام (5). 


وقد يدل عليه جمله من الأخبار أيضا كالصحيح المروىٌ فى الكافى فى باب ما تخد منه الخمرء عن عبدالرّحمن بن الحيجاج» 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : الخمر من خمسه؛ العصير من الكرمء والنقيع من الزبيب» 
والبتع من العسلء والمزر من الشعير» والنبيذ من التمر الخبر (9) . 

أو الصحيح المروىٌ فيه » عن علي بن جعفر بن إسحاق الهاشمى » عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله : الخمر من خمسه؛ العصير من الكرمء والنقيع من الزبيبء والبتع من العسل» والمزر من الشعيرء والنبيذ من التمر (5). 


إلى غير ذلكك من الأخبار» و قد تقدّم فى جمله من عبارات الأصحاب ما يدل على ذلك . 


ص: /ار.ع 
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فإذا عرفت ذلك علمت أن العصير عرفا و لغه و شرعاً و متشرّعاً عصير العنب وأنّ ماء الزييب ليس عصيرا بل هو نقيع أو نبيذ. 
فأخبار العصير لا تشمل ماء الزبيب و لا ماء التمر كما لا يخفى . 


فإذا ولى العصير كلمه العموم من كل و أىّ ونحوهماء فإنّما يعت أفراد العصير و أنواعه لا أفراد النقيع» مع أنّ الظاهر أنّ المراد 
من قوله : ٠‏ كل عصير » ليس كل ما يعصر حتّى ماء الرمّان و السفرجل إلى غير ذلكك مما يمكن عصره. و إلا لزم أن يكون 
المراد أن كل عصير إذا غلى حرم و هذه الكليه فاسده بالبديهه . 


وما يؤثد ذلكف جمله من الأخبار الوارده فى أبوات البيع» فإنّ العصير إِنّما أطلق فيها على عصير العنبء و فهم السائل والمسئول 


منه عصير العنب من غير إستفصال وسؤالء فلاحظ الأخبار الوارده فى الكافى فى باب بيع العصير والخمر .)١(‏ 


السابع : الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر 


اشاره 


السابع : الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمرء كالخبر المروىّ فى الكافى؛ فى باب أصل تحريم الخمرء عن ابن محبوب؛ عن 
خالد بن جرير» عن أبى الربيع الشامى قال : سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن أصل الخمر كيف كان بدؤ حلالها وحرامهاء و متى 
انَخذ الخمر ؟ فقال : إِنَّ آدم عليه السلام لما هبط من الجنّه اشتهى من ثمارها فانزل الله عزّوجِلٌ عليه قضيبين من عنب. فغرسهماء 
فلا أن أورقا و أثمرا وبلغا جاء إبليس _ لعنه الله _ فحاط عليهما حائطاًء فقال آدم عليه السلام : ما حالكك يا ملعون ؟ فقال 
إنلسن : اإلهما لى «فقال له كدوت»: 


فرضيا بينهما بروح القدسء فلما انتهينا إليه قص عليه آدم عليه السلام قضّته؛ و أخذ روح القدس ضغثاً من نار» و رمى به عليهما و 
العنب فى أغصانهماء حتّى ظَنّ 


ص: 50/8 


. 737١ /8 : الكافى‎ رظنا.١-١‎ 


آدم عليه السلام اله لم يبق منهما شىء» و ظنّ إبليس _ لعنه الله _ مثل ذلككء قال : فدخلت النار حيث دخلت, و قد ذهب منهما 
ثلثاهما و بقى الثلث . فقال الروح : انا ما ذهب منهما فحظ إبليس _ لعنه الله _ و ما بقى فلكك يا آدم (1). 


و الخبر المروىٌ فيه عن الحسن بن محبوب , عن خالد بن نافع » عن أبى عبداللّه عليه السلام مثله (5). 


قوله : « و قد ذهب منهما ثلثاهما )» إمّا أن يكون المراد منه ثلثا القضيبين كما هو الظاهرء و إمّا أن يكون المراد ثلثا ثمرهماء و هو 
العقيج و لله الاظين. 


و على هذا التقدير قد يكون فيه دلاله على حرمه ماء حبه العنب إذا غلت بالنار» قبل ذهاب الثلثين منها . 


و الخبر بل الصحيح أو كالصحيح المروىٌ فيه» عن زراره» عن أبى جعفر عليه السلام قال : لما هبط نوح عليه السلام من السفينه 
غرس غرساً فكان فيما غرس عليه السلام الحبله» ثم رجع إلى أهله فجاء إبليس _ لعنه اللّه _ فقلعهاء ثم انّ نوحاً عليه السلام عاد 
إلى غرسه فوجده على حاله» و وجد الحبله قد قلعت» و وجد إبليس _ لعنه الله _ عندهاء فاتاه جبرئيل عليه السلام » فاخبره انَّ 
إبلس :ىت لنعة الله قلهها + 


فقال نوح عليه السلام لإ-بليس _ لعنه الله _ : ما دعاكك إلى قلعها ! فوالله ما غرست غرساً أحبّ إلى منهاء و واللّه لا ادعها حتّى 
أغرسها :ققال ابلس لح الله بو أناوالله لةادعيا عق أقلعها + فقال له + اجعل لى .مهلها خصيا . قال + تحمل له نتيا النلك 
فأبى أن يرضىء فجعل له النصف فأبى أن يرضىء فأبى نوح عليه السلام أن يزيده . فقال 


ص: اين 
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جبرئيل عليه السلام لنوح عليه السلام : يا رسول الله ! أحسن فإنّ منكك الإحسان . فعلم نوح عليه السلام انه قد جعل له عليها 
سلطاناء فجعل نوح عليه السلام له الثلثين . 


فقال أبو جعفر عليه السلام : فإذا أخذت عصيرا فاطبخه حتّى يذهب الثلثان و كل واشرب حينئذ» فذاكك نصيب الشيطان .)١(‏ 


بيان : « الحبله » بفتح الحاء المهمله و فتح الباء الموحده؛ قال فى الصحاح : الحبله بالتحريكك : القضيب من الكرم, و ربّما جاء 


و الخبر المروىٌ فيه» عن سعيد بن يسار عن أبى عبداللّه عليه السلام قال : ان إبليس _ لعنه الله _ نازع نوحاً عليه السلام فى 
الكرم فأتاه جبرئيل عليه السلام » فقال : ان له حقاً فاعطه فاعطاه الثلث» فلم يرض إبليس _ لعنه الله _ ثم أعطاه النصف فلم 
يرض» فطرح عليه جبرئيل ناراً فاحرقت الثلثين و بقى الثلثء فقال : ما أحرقت النار فهو نصيبه و ما بقى فهو لكك يا نوح حلال 
ف 


و قد تقدّم خبر علي بن أبى حمزهء عن إبراهيم؛ عن أبى عبداللّه عليه السلام » و هو طويلء و نأخذ منه هنا قدر الحاجه و هو قوله 
عليه السلام : فاوحى الله تبارك و تعالى إلى آدم عليه السلام انّ العنب قد مصه عدوّى و عدوّكك إبليس _ لعنه اللّه _ و قد 


خريع سليكن فح صني لكب ها الله لقنن للد + فحريك للقي زان دق اللة لسن مكو مطااء مقن مطان العقيد 

إلى أن قال فى آخره : ثم ان إبليس الملعون ذهب بعد وفاه آدم عليه السلام فبال فى أصل الكرمه و النخله » فجرى الماء فى 
عروقهما من بول عدو الله » فمن ثمم 
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يختمر العنب )١(‏ والتمرء فحرّم الله عرّوجِلٌ على ذرّيه آدم عليه السلام كل مسكر لأنّ الماء جرى ببول عدو الله فى النخل 
والعقبة و كان ك1 يخي كيرا لآن الماء اخقير' فى التكله والكزيه جو برافحه يول حدق الله | بليينن لتق الله للا 


أقول : وجه دلاله الأخبار ما عدا الأخير منها أنّهِ قد يستفاد منه أن إبليس _ لعنه الله _ شريكك فى الكرم بالثلثين» فكل ما له من 
الثمره عناً كان أوزيياء كان له النصيب المذكون إل إذا ذهيا بالناز.. 


و أقا نالف الأغرور فلو لالاهه الأعا قن ذيل الشرر هن قولة + وشجرق اللناء فى غرو هما من رول هندى اللمودى إلآ فقوله وى قن 
حريتك متكدمع قصيرء ]لغي هنا بغالفله نس ابليس واقندد ررد لعزي التقلؤتف إن القلاس ينه أن السسوم بدح عصين الع 
الخمرء و أمّرا الجزء الأ-خير من الخبر فلا دلاله فيه أيضا لقوله فيه : ٠‏ فحرّم الله عزّوجِلٌ على ذرّيه آدم عليه السلام كل مسكر »» 
فتأمل ! 


حش تقول + هذا الخير لسن شه دلالة يبلن كذا غيره بن عات الأخبار كماقال قن الحدائق سي قال :و قد دلق هذه الأخباز 
بأوضح دلاله لا يعتريها الإنكار ان الشراب الّذى يحرم بغليانه ولا يحل إلا بذهاب ثلثيه » إنّما هو ماء العنبء لأنّ التزاع من آدم و 
نوح عليهماالسلام و من إبليس __لعنه الله _ إِنّما وقع فى شجره العنب خاصضّه دون سائر الأشجار . 


و حينئذ فما ورد فى الأخبار من أنّ العصير يحرم بالغليان و لايحلّ إلا بذهاب الثلثين إِنّما هو عصير العنب خاصّه, لا كلّ عصير 


كما توهّمه غير واحد من قاصرى 
ص: 5١١‏ 


ات إل الفهيي + الشطيه» قال« خقر وحية و وكمل "أن يكون التراد من الاخسار صيرو زه عت أ + ميد فسن سررة: 
11 الكافى 1877م 1 


النظر» و إن ارتكب تخصيصه بأفراد أخر )١(‏ ؛ إنتهى . 
الأولى فى الجواب عنها كلا 


والأولى أن يجاب عنها كلا : بأنّه لا دلاله فيها على المطلوب إل بعد أن صار خمرأء كما يفصح عنه الخبر الأخير» و هو الَذى 
خالطه نفس إبليس _ لعنه الله _ و إلأ لزم أن يكون العنب قبل الغليان أيضا حراماً للمشاركه المذكوره؛ ولو لا تمشكك المولى 
الهياتك وحيه الله بالشر الأخير للقول حرعه عضير الزنيت» لما تعوضبت لذكر هده الأخبار ولف على هذا القول. 


ومن الغريب أنه قال بعد ذكر الخبر المذكور : فالمراد من الخمر فى قوله : « وقد حرمت عليكك من عصيره الخمر »» هو الغالى 
من العضيرة:ؤ لعا يذه ثلثاه» كما بظهر من ماخظه الأخبار الوازدة فى هذا الباف ١و‏ هراد الكلين قدس سرة من العنواق هو 
هذاء كما لا يخفى . 


إلى أن قال : و بالجمله لا خفاء فى أن مراده من الخمر فى المقام هو العصير الغالى . 


إلى أن قال : و ممما يشهد بذلكك ما يظهر من هذا الخبر حيث قال فى آخره : إِنَّ إبليس _ لعنه الله _ بعد وفاه آدم عليه السلام 
بال فى أصل النخل والكرم .... إلى آخره. فإنّه فى غايه الوضوح فى أن قبل البول ما كان مسكراء والسكر حدث فيما بعد وفاه 
آدم عليه السلام بسبب بوله . فتعتّن أن التحريم فى حياه آدم عليه السلام من جهه مصّ إبليس هو حكايه الغليان قبل الذهاب 
رك إلى آخر كلامه . 


فالأولى غمض العين عن هذه الأخبار فى مقام الإستدلالء فإنّ غايه أن يقال 
ص: 5١١‏ 
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؟- ؟. الرسائل الفقهته : هلاو 1/8. 


فى وجه دلالتها أنْ المستفاد منها أنْ للشيطان نصيب الثلثين فى الكرم و ثمرته والزبيب من ثمرته» ولا يخفى عليك أنْ مقتضاها 
حرمه العصير مطلقاً قبل الغليان أيضاء بل حرمه العنبء بل والحصرم أيضاء بل فى قوله فى خبر زراره : ١‏ فإذا أخذت عصيراً » إلى 


آخره» صراحه فيه . 


و كل ذلكك خلاف الإجماع والضروره؛ فيكون المراد من الأخبار حرمه الخمر الحاصل منهاء كما يؤمى إليه الخبر الأخير» و إيراد 
الكلين هذه الأخبار فى باب أصل تحريم الخمرء و لذا لم يتمشكك بهذه الأخبار أحد من الأصحاب إلا المولى المذكور بالخبر 
الأخير و هو على حَدّ غير مق الأخبار . 


هذا غايه ما يمكن أن يقال فى دليل القول بتحريم عصير الزبيب؛ و قد عرفت ما فى الجميع من الأدلّه السبعه فإنّ كلها ضعيفه 
الدلاله و أخبارها ضعيفه السند أيضاء فكيف يمكن الإستناد بها فى هذا الحكم المخالف للأصلء بل الأصول ؟! 


و للمعظم من الأصحاب والفحولء مع أنَّ أكثر الأصحاب عدا من شد و لم يعلم من هوء إِنْما ذهبوا إلى القول بالتحليل كما 
عرفت و هذه الأخبار إِنّما كانت تحت أيديهم و بمرأهم و مسمعهمء و لم يتمشكك بها أحد لا تصريحاً و لا تلويحاً. سوى ما 


استدلّوا به على القول بالتحريم من مفهوم خبر علي بن جعفر, و قد عرفت ما فيه . 

حاصل كلمات السيّد بحرالعلوم رحمه الله فى المسأله 

فإن قلت : كيف تضعَّف هذا القول بالتحريم قولاً و دليلا مع أنّ السيّد السند بحرالعلوم أعلى الله مقامه» نسب هذا القول إلى 
جماعه كثيره» و حاصل كلماته الطويله تقسيم الأصحاب إلى أقسام : 


القسم الأوّل : أصحاب الصدر الأوّلء و هم رواه الأحكام و فقهاء أصحاب الأئمّه و هم جماعه كثيره يظهر منهم التحريم كعلىٌ 


بن جعفرء و موسى بن القاسمء 


ص: "لع 


و أحمد بن محمّد بن أبى نصرء و يونس بن عبدالرّحمن» و محمد بن أحمد بن يحيى بن عمران» و محمّد بن الحسين العطاء» و 


فَإِنّهم أوردوا الأحاديث الظاهره فى تحريم العصير الزبيبى فى كتبهم المصنّفهء للإعتماد والعمل, و ما ذلك إلا لكونها معتبره 
عندهمء مقبوله لديهمء و أن مضامينها هى عين مذاهبهم و فتاويهم, إذ ليس فتوى المحدّثين إلا نفس المعنى الظاهر من الحديث 
الى يروونه ما لم يطعنوا فيه أو يذكروا له معارضاً . 


ولولا ذلك لانسدٌ الطريق إلى معرفه مذاهب القدماء من أصحابناء إذ قلما يتَفق منهم الإفتاء والحكم الصريح بالتحليل والتحريم 
على ما هو طريقه الفقهاء فى كتب الفتوى» و إستنباط أقوال القدماء بهذا الوجه ليس ببدع» بل هو طريق جدد قد سلكه متقدّموا 
الفقهاء المصنّفين فى الفقه » فى تحصيل تلكك المذاهب » والبناء عليها فى الإجماع و الخلاف كما يعلم بمراجعه كتب المفيد و 
المرتضى و الشيخ و غيرهم . 


و يتبه على إشتهار التحريم بين السلفء و فى الصدر الأوّل سؤال علي بن جعفر أخاه موسى عليه السلام » عن ماء الزبيب يطبخ 
حتّى يذهب ثلثاه هل يصاح أن يرفع ويشرب طول السنه» حيث أن المستفاد منه كون المشتبه حكم المطبوخ على الثلث باعتبار 
بقائه ولول كه له لأشتراط الحله فرظ دعن التليع, 


و كذا ما تضمّنه مونّقه عتمار الساباطيّ من السؤال عن ماء الزبيب أنه كيف يطبخ حتّى يحل له. لدلالته على علم السائل بأنّ الحل 
فى المسئول عنه مشروط وليس بمطلقء و إن اشتبه عليه تعتّن الشرط . 


ص: لاع 


القسم الثانى : أصحاب الأصول و حمله الأخبار» كأصحاب الكتب الأربعه و غيرهم . 


فإِنْ الكلينيٌ ثقه الإسلام رحمه الله » قد أورد فى الكافى فى باب أصل تحريم الخمر المتضمّنه لتحريم ثمره الكرم بالغليان» و أنّها 
فى حكم الخمر ما لم يذهب منها الثلثان» و فى باب صفه الشراب الحلال» الروايات الدالّه على تحريم ماء الزييب بعينه» و فى 
باب الطلاه زواية على بن جعفر الوارده فى شراب الزبيب ؛ و تطبيق ما أورده من الأخبار على نحو عنوان الباب» و كذا طريقته 
المعروفه الّتى تنه عليها فى مفتنح الكتاب يقتضى كونه عامللا بما دلّت عليه تلكك الظواهر الَتى لم يذكر لها معارضاً . 


و أمًا رئيس المحدّثين الصدوق رحمه الله » فقد حكى فى كتاب المقنع و الفقيه » عن أبيه الشيخ الجليل علىٌ بن بابويه رحمه الله 
» أنه قال فى رسالته إليه : واعلم إِنّ أصل الخمر من الكرم, إذا أصابته النار أو غلى من غير أن تصيبه النار [ فيصير أسفله أعلاه ] 
(1) فهو خمرء ولا يحلّ شربه إلا إلى أن يذهب ثلثاه (1) و يبقى ثلثه (9. 


و هذه العباره بعينها هى عباره الفقه المنسوب إلى الرضا عليه السلام » و ظاهرها تحريم ثمره الكرم مطلقاًء و لو بعد جفافها و 
صيرورتها زبيباً و هذا باطلاقه يدل على أنَّ تحريم العصير الزبيبى مذهب على بن بابويه _ طاب ثراه . 
وامق طريقة الدوق وحنه الله العمل برساله أنه إليهفإئه يسلكيا فى كتابه الذى ألنه ليكو بحت بين وبي رئه +مسلكك 


لأخبار التى عليها الحكم و الفتوى ؛ 


ص: إن 


. ما بين المعقوفين زياده من المقنع والفقيه‎ .١ -١ 
. اد كلافى التصدرة إلذ آنا يذهب ثلقاه على الثار‎ 
. فقه الرضا عليه السلام : ١٠74؛ و عنه فى المقنع : 58 ؛ و من لابيحضره الفقيه : * / 1ه‎ . -* 


وقد ذكر فى المقنع أنْ ما يروى فيه هو ما كان يبنا ثابتا عن المشايخ الفقهاء الثقات »)١1(‏ و مقتضى ذلكك كون ما تضمّنه العباره 
مذهبا له أيضا . 


وقد أورد فى كتاب العلل والشرائع الأحاديث المتضمّنه لتعليل ذهاب الثلثين من ثمره الكرم بما وقع بين نوح عليه السلام 
وإبليس لعنه الله من النزاع» حتّى إستقرٌ الأمر فيه على الثلثين» و ظاهرها إعتبار ذهابهما فى حاصل الكرم مطلقاء رطبا ويابسا . 


و كال فى الباف الأول من كناب عن لابسفيره الفقيه إن اليد الذى أحل شري والوضوديه هو الذى عبد بالقذاءى شرت 
بالعشيئ أو ينبذ بالعشيّ و يشرب بالغداه (7). 


و يستفاد منه أنّ ما تجاوز الحدّ المذكور هو النبيذ المحرّم» و هو خلاف ما عليه المحللون من تحليل النقيعين مطلقاً ما لم يتحقّق 
فيهما الإسكار . 


و أمّا الشيخ الطوسى رحمه الله » فقد أورد فى التهذيب روايه على بن جعفرء الظاهره فى تحريم ماء الزبيب» فى جمله روايات 
العصيرء و صحيحته المتضمنه لعدم تصديق من لم يكن مسلماً عارفاً فى الشراب الّذى يؤتى به ما لم يعلم أنه مطبوخ على الثلث 
واكذا موكقه عماز الداله- على ذلكك و إطلاق الشرات فبهما يشمل الزنبى و يدل على محريمه دلاله ظاهره: وقد أوره فيه أيضنا 
روايه عثيمه المتضمّنه لإهراق النضوح () فى البالوعه . 


ص: ماع 


.١ -١‏ انظر المقنع : 2 حيث قال : إِنّى صنّفت كتابى هذا و سمّيته كتاب المقنع» لقنوع من يقرأه بما فيه وحذفت الأسانيد منه 
لثلاً. تقل حمله ولايصعب حفظه ولا يمل قارئ إذا كان ما أبينه فيه فى الكتب الأصوليِه موجوداً مبيناً على المشايخ العلماء 
الفقهاء الثقات رحمهم الله . 
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*- ". النضوح : ضرب من الطيب تفوح رائحته» والضياح اللبن الخائر يصبٌ فيه الماء ثم يخلط ؛ منه قدس سره ( انظر النهايه : 0 
/ 73). 


ثم قال : فأمًا ما رواه سعدان بن مسلمء عن علي الواسطي قال : دخلت الجويريه على أبى عبدالله عليه السلام فقالت : إِنَّى أطيب 
اوجن تنجما قن النشطه الى امققط بها اللفمز و ااجعله :فى ب أسى # قال + لأراس باتكك فل ينان لكين الأول آنه محدرل 
على المعنى الى رواه عمار الساباطي قال : سألت أباعبداللّه عليه السلام عن النضوح ؟ قال : يطبخ التمر حتّى يذهب ثلثاه و 
ببقى ثلثه ثم يتمشطن (0). 


وهذا يدل على أنَّ عصير التمرى عند الشيخ رحمه الله حرام نجس لايطهّر ولا يحلّ إلا بذهاب ثلثيه» و تحريم التمرى يقتضى 
تحريم الزبيبى, لأنّ تحريم الزييبى أشهر فتوىّ و أوضح دليلاء و ثبوت الأضعف يستلزم ثبوت الأقوىء و أيضا فالظاهر أن كل من 
قال بتحريم التمرى قال بتحريم الزبيبى» و من قال بحليه الزبيبى قال بحليه التمرى» فالقول بتحريم التمرى دون الزبيبى خلااف 
الإجماع . 


و أمَا من عداهمء أى من عدا هؤلاء أصحاب الكتب الأربعه» فمنهم القاضى نعمان المصرىء فإنّه قال فى كتاب دعائم الإسلام : 
و كلما استخرج من عصير العنب والتمر والزييب و طبخ قبل أن ينش حتّى يصير له قوام العسل» فهو حلال شربه صرفاً و مشوباً ما 
لم يغل (. 

و هذا الكلا-م ظاهر الدلاله فى التسويه بين أنواع العصير» فى تحريمها بالطبخ ما لم يحصل لها قوام و ثخانه» و هو كنايه عن 
ذهاب الثلثين أو ناظر إلى الإكتفاء بالدبسيّه فى حل العصير كما ذهب إليه بعض الأصحاب و على التقديرين فقضيه العباره 
تحريم العصير الزبيبى بالغليان كما قاله المحرّمون . 


ص: /ااع 


. 788 تهذيب الأحكام : 17/9 ح‎ .١ -١ 
. تهذيب الأحكام : 177/94 ح ١"ث ؛ الوسائل : 50/9/78 _ أبواب الأشربه المحرمه‎ 7-7 
. 58٠ دعائم الإسلام : 1717/7 الرقم‎ .# -* 


المناقشات فى كلامه رحمه الله 


و أمّرا أن غايه التحريم ذهاب الثلثين أو الدبسيّه. فذلكك كلام آخر والغليان فى قوله ٠:‏ ما لم يغل » كنايه عن الإسكارء فإِنّ 
الدبس متى حل لم يحرم إلا به إجماعاء و فيما تقدّم المنقول من كلامه و ما تأخحر عنه دلاله على ذلكك أيضاً . 

والقاضى نعمان هذا هو النعمان بن منصور قاضى مصر (1) و قد كان فى بدو أمره مالكياء ثم انتقل إلى مذهب الإماميه و صنّف 
على طريقه الشيعه كتباًء منها كتاب دعائم الإسلام, و له فيه و فى غيره ردّ على الفقهاء العامّه كأبى حنيفه و مالكك والشافعى و 
وذكر صاحب تاريخ مصر و غيره أنّه كان من العلم والفقه والدّين والنبل على ما لا مزيد عليه » و كتاب الدعائم كتاب حسن 
جد يصدّق ماقد قيل فيه إلا أنه لم يرو فيه عمّن بعد الصادق عليه السلام من الأئمّه عليهم السلام » خوفا من الخلفاء الإسماعيلئه 
حيث كان قاضياً منصوباً من قبلهم بمصرء لكنّه قد أبدى من وراء ستر التقتِه حقيقه مذهبه مما لا يخفى على اللبيب (5). 


والقسم الثالث : أصحاب الأواسطء فقد روى الأصحاب تحريم العصير وأطلق جماعه منهم تحريمه فى كتب الفتوى من دون 
تقييد بالعنبئ» و ظاهرهم تحريم العصير بأنواعه الثلاثه المشهورهء فإِنْ إطلاقه على الزبيبى و التمرى فى عبارات الفقهاء ظاهر 
معروف ء و قد مضى من كلامهم ما يدل عليه » و يأتى إن شاء الله تعالى ما يزيده بياناً و وضوحاً . 


ص: لمن 


. ) 79 هو أبو حنيفه النعمان بن أبى عبدالله محمد بن منصور بن أحمد بن حبون التميمى المغربى ( م‎ .١ -١ 
. ٠١8 / 5 : ؛ والنجوم الزاهره‎ 3١9 ؟- 7. انظر تاريخ الفاطميين فى مصر : 07 و‎ 


و من ادّعى أن المراد به فى كلا-م الأصحاب خصوص العنبى حيث يطلقء فهو مطالب بالدليل دليل التقيد؛ و تقييده فى بعض 
عباراتهم لدليل لا يوجب التقيد به مطلقاً . 


و مممن أطلق القول بتحريم العصير الشيخ. و ابن البرّاج» و إبن حمزه فى النهايه والمهذّب والوسيله؛ إلآ نهم ذكروا بعد ذلك ما 
نقلناه عنهم فى جمله أقوال المحللين و ليس فيما ذكروه تصريح بإراده الحلّ مطلقاء و تقيبد كلا-مهم الأوّل بما يوافق إطلاق 
الاق لبش أولى هق العكدن + 


وقد جرى الفاضلان رحمهمالله » فى كتاب المطاعم و المشارب . على منوال من تقدّمهما من الأصحاب حيث أطلقا فيه تحريم 


العصير و لم يتعرّضا الحكم فى الزبيبى والتمرى بالخصوص. إلى آخر ما تقدّم منه إلى زمان الأواخر . 


القسم الرابع : الأمواخرء و قد حكى كما تقدّم سابقاً عن معاصريه و من قارب عصرهم كالشيخ الحرّ العاملئ؛ والشيخ سليمان 
البحرانيئ» والسئد عبدالله الجزائرئٌ» و قد تقدّمت عبارته فى النقل عنهم (1). 


أقول : أمّا نقله الأَوّل» و هو ما نقله عن أصحاب الصدر الأنوّلء فلم ينّضح لى إلأ روايه علي بن جعفر» عن أخيه موسى عليه 
السلام » الّتى رواها فى الكافى بهذا السند عدّه من أصحابناء عن سهل بن زياد عن موسى بن القاسم؛ عن علي بن جعفرء عن 
أخيه موسى أبى الحسن عليه السلام قال : سألته عن الزبيب هل يصلح أن يطبخ حتّى يخرج طعمه. ثم يؤخذ ذلك فيطبخ حتّى 
يذهب ثلثاه و يبقى الثلث, ثم يرفع ويشرب من السنه ؟ قال : لا بأس به (7). 


ص: عضن 


. 7/0 : انظر الصفحه‎ .١ -١ 
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فإِنَ الراوى عن على بن جعفرء موسى بن القاسمء فهما رجلان ممّن ذكرهم. وأمًا الباقى فلم أجدهم راوين روايه تدل على حرمه 
الزبيب بعد الغليان» و لعله أرادهم من العدّهء و هذه العدّه ليست إلا عدّه سهل بن زياد» و عدّته كما فى آخر الخلاصه نقالا عن 
الكلاع #عله ديق اتحبلة بن بعلان )زح ندن أن عدالله وحص بن الحسوء و محم نان عقيل الكلت ب وحمله من عدده 


رحمه الله من عدّه أحمد بن محمد بن عيسى» و هم محمد بن يحيى العطار» و أحمد بن إدريسء و على بن إبراهيم القمّى . 


و أمًا أحمد بن محتّرد بن أبى نصرء و يونس بن عبدالرّحمن اللذين ذكرهما رحمه الله » فلم أجد منهما روايه تدل على هذا 
المعنى لا بواسطه و لا بلا واسطه. فإن أراد رحمه الله وواكيسا تعفن الأخبان الؤارةه :فى العضير عطلقاء أو الأخبار الوارده فى 
الطلاء مطلقاًء أو الأخبار الوارده فى الشراب الحلالء أو الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر كما أشار إليها فى كلامه اللاحق 
بما نحن فيه من كلامه, فان الرواه لها كثيرون» فلم اختصٌ الكلام بهما و بخبرهما ممّن تقدّم مع انك قد عرفت عدم دلاله فى 
خبر علي بن جعفر فضللا عن الأخبار الآخر ممما تقدّم ؟! 


و متّما ذكرناه يظهر لكك ما فى نسبته إلى الأشخاص المذكورين فى كلامه من الرواه للأخبار من أَنّهِم أوردوا الأحاديث الظاهره 
فى تحريم العصير الزبيبى فى كتبهم المصسّفه للإعتماد والعملء فإنا لم نجد منهم حديثا ظاهراً فى التحريم فضا عن الأحاديث, 
سوق ما هد من الأخاز الغين الظاعره كما غرفت 


فكلّ ما ذكره بعد ذلك من أن ذكرهم الأخبار و عدم التعرض للطعن فيها دليل على انّها عين مذاهبهم و فتاويهم إلى آخر ما 


5٠١ ص:‎ 


كانوا راوين لتلكك الأخبانه و أين تلكك الأخبار و نحن فى الفحص عنها فى تعب شديد . 


و أمّا ماذكره رحمه الله من انه يتبه على إشتهار التحريم بين السلف و فيالصدر الأوّل سؤال على بن جعفر أخاه موسى عليه 
السلام » عن ماء الزبيب يطبخ حتّى يذهب ثلثاه هل يصاح أن يرفع و يشرب طول السنهء حيث ان المستفاد منه كون المشتبه 
حكم المطبوخ على الثلث بإعتبار بقائه و طول مكثه, لا لإشتراط الحليه فيه بطبخه على الثلث؛ و كذا ما تضمُّنه موثقه عتمار من 
السؤال عن ماء الزبيب انّه كيف يطبخ حتّى يحل لدلالته على علم السائل بان الحل فى المسؤل عنه مشروط وليس بمطلق» و إن 
اشتبه عليه تعتّن الشرط . 


ففيه أوَلاً : أنه لا دلاله فى سؤاله على إشتهار التحريم أصلا بوجه من الوجوه كما لا يخفى» غايه الأمر دلالته على إشتهار العمل و 
هو الأعم, لإحتمال انّ هذا العمل لعدم طرق الفساد و التغيير له» بل هو الأظهرء مع انّه لا دلاله فيه على الإشتهار أصللا . 


و ثانياً : انّه قدس سره قد سلم ان المستفاد منه كون المشتبه عند السائل حكم المطبوخ بإعتبار بقائه و طول مكثه. و هو أمر آخر 
غير حرمته بالغليان اذى هو محل الكلام . 


الله إلا أن يقال : انّ التغيير العارض لطول المكث ليس إلآ الغليان و النشيشء فحينئذ نقول هذا كلام آخر غير ما هو بصدده من 
دعوى إشتهار الحكم المذكور بين السلفء و هو كلام لا يخلو عن متانه . 


و كذا ما ذكره فى موثقه عممار» فان غايه الأمر انّ المركوز فى ذهن علىٌ بن 


ص: ”ع 


جنر واعتزان بن موسك ان الكل فى المتستول صن لبس تمطلق: لكن أبن ذلك ع دلالتة غلن الأشتيارة فلمل دلكف من كو 
العنب و الزبيب من ماهيّه واحده و انْ ذهاب الثلثين مشهور فى العنب معتبر فيه» أو انْ ذلكك لحفظه عن الفساد . 


والعمده التكلم فى أصل دلاله خبر علي بن جعفر و خبرى عار و قد تقدّم منه جمله. و هذا هو عمده ما أوقعه قدس سره فى 
تطويل هذا الكلام و إراده دعوى الإشتهار» حيث انه فهم قدس سره من هذه الأخبار الحرمه. فجعل كل من تكلّم بما فيها من 
السائل» و كل من روى هذه الأخبار طبقه بعد طبقه. و كل من أوردها فى كتابه وأصله من جمله الأخبار كالكلينى قدس سره من 
القائلين بالتحريم . 

وقد أنكرنا أصل دلاله هذه الأخبارء أمَا خبر عليٌ بن جعفر الُذى هو الأصل عند الأصحاب فى دليل هذا القول» فمضافاً إلى ما 
عرفت من عدم دلالله لها منطوقاً و مفهوماً حتّى مفهوم الوصفء انَّ غايه ما فيه كون المشتبه عنده ان هذا العمل و هو الطبخ 
كذلك و الإبقاء طول السنه للشرب منه هل يجوز أم لاء و لا دلاله فيه على انّ الطبخ بدون ذهاب الثلثين منه الَذْى هو عمده 
محل الكلام هنا غير جائز عنده وكان مسلماً لديه . 


فلاحظ السؤال فانٌ السؤال انما هو عن الطبخ كذلك. ألا ترى قوله هل يصلح أن يطبخ حتّى يخرج طعمه إلى آخره ؟! و لو كان 
أمر الطبخ مع شرطيه ذهاب الثلثين منه كان مسلماً عنده. لكان ينبغى أن يكون سؤاله هكذا : الزبيب لو طبخ حتّى يخرج طعمه ثم 
أخذ مائه و طبخ حتّى يذهب ثلثاه» هل يصلح أن يبقى طول السنه و يشرب منه . 


و بالجمله فأوَّلا نقول : بانّه لم يعلم من سؤال علي بن جعفر أمراً مسلّماً عنده 


ص: ؟مع 


و حكماً مفروغاً منه من إشتراط حليه المطبوخ من ماء الزبيب بذهاب الثلثين» ولعلّ أصل هذا العمل المعهود من اذهاب الثلثين 
منه لأجل شيوع ذلكك حفظاً له عن الفساد أو لقربه من العنب . 


وكانا : ان غايه لأس كرته مركورا فى تهصه و لتنا كان السؤال عن آمر لخر وهو الآنقاد طول المعة على ها قيمه قلس ميرف له 
بح رذع يول عا لا يعاق بالنقال: شاقل : 


و أمرا خبرا عمار» فقد عرفت ما فيهماء مع ان الظاهر ان قوله : ١‏ حتّى يصير حلالاً أو يشرب حلالاً ؛ من كلام السائل» و إحتمال 
كون المراد من قوله عليه السلام : « فى أحدهما المطبوخ كيف يطبخ حتّى يصير حلالاً » ليس خصوص المطبوخ من الزبيب» بل 
المطبوخ من العنبء و يكون قوله عليه السلام : ١‏ خذ ربعاً من زبيب» إمَا لأجل عدم وجود العنب فى فصل الخطاب )١(‏ و زمان 


إلقاء الجواب» أو لكون ذلكك احفظ من عروض الفسادء فلا يكون السؤال عن خصوص الزبيبء فتدبّر . 


و قوله عليه السلام فى الآدخر : ٠‏ سئل عن الزييب كيف طبخه حتّى يشرب حلالاً ؟» فى معنى أنه كيف يطبخ الزييب و يشرب 
| لبوخ منه حتّى لا يشرب الشراب الحرام؛ بل يشرب شراباً حلالاًء فتأمّل و انتظر» و سيأتى إن شاء الله تعالى بقتِه الكلام فيهما 
ايشا : 


و أمّا كلا-مه رحمه الله فى القسم الثانى, فامّرا ما ذكره رحمه الله من ان الكلينى قدس سره من القائلين بقول التحريم» من جهه 
إيراده الأخبار المتضمنه لتحريم ثمره الكرم بالغليان» و انّها فى حكم الخمر ما لم يذهب منها الثلثان» فقد عرفت عدم دلاله 


ص: ع 


. الفصل فى « فصل الخطاب » مفرد الفصول الأربعه من السنه ؛ منه قدس سره‎ .١ -١ 


تلك الأخبار على تحريم ما عدا الخمر » بل فيها مواضع من الدلاله على ذلك . ولا دلاله فيها على تحريم الثمره بالغليان . 


و أقصى ما فيه على تقدير التسليم» فى خصوص العنب لا الزبيب» للتصريح فى بعضها بالعنب والتصريح فى بعضها بالخمر» بل 
الحقّ انّ هذه الأخبار لبيان أصل السرٌ فى تحريم الخمر و أنّه لمشاركه الشيطانء و إلا لزم من ظاهرها لو كان المراد غير ذلكك 
تحريم الحصرم والعنب مطلقاً حتّى قبل الغليان» فلاحظ . 


6 أوردها فى باب صفه الشراب الحلال؛ فهى أيضاً ضعيفه الدلاله كما عرفت فكيف يعلم منها مذهبه ؟! 


و قوله ٠:‏ باب صفه الشراب الحلال »» فيحتمل أن يكون مراده مقابله الشراب الحرام الَذى تقدّم منه من الخمر و العصيرء مع انَّ 
الأخبار المذكوره موردها الزييب المطبوخ بعد ذهاب الثلثين و هو حلال قطعاًء و أين دلاله عنوان هذا الباب على إعتبار ذهاب 
الثلثين شرطاً كما لا يخفى ؟! و كذا ما ذكره من باب الطلاء و إيراده خبر علي بن جعفر فيه ؟! 

و أمّا ما ذكره رحمه الله فى رئيس المحدّثين الصدوق قدس سره . فانّه و إن ذكر ما ذكر عنه عن والده. لكن إطلاق كلامه على 
تقدير التسليم انما ينصرف إلى عصير العنب لاالزييب. مع ان الظاهر انَّ مراده خصوص عصير العنب. و الّذى يشهد بذلك قوله 
بنفسه بعد ذلكك بفاصله قليله : ٠‏ و لها خمسه أسامى العصير و هو من الكرم, و النقيع و هو من الزبيب » إلى آخر كلامه . 


فكيف يمكن مع ذلك نسبه الحكم بالتحريم فى العصير الزبيبى إلى هذين الصدوقين الوالد و الولد __قدّس الله أرواحهما _ ؟! 


ص: عع 


ثم كيف يمكن نسبته إلى الصدوق قدس سره حيث أورد أخبار المنازعه بين آدم عليه السلام أو بين نوح عليه السلام و بين 
إبليس _لعنه الله فى علل الشرائم (1) ؟! 


و أمَا نسبته إلى الباب الأوّل من كتاب من لايحضره الفقيه» من قوله المذكورء فانّما المقوّم عليه : و لا بأس بالتوضوؤ بالنبيذء لان 
التبع فيك الل عليه و ]لاقل قوضا بدي كاق ذلك ماد قن فزنت فيه سيراك كان ضاف قرقها ففوضا بده قاذا غير اندر لوت الماء 


تقولة متصبلة بذلكك :و اليد الذى ينوضا بدو أخل شريةهو الذى يبد بالغداه ويشرب العشك أو بالفكين الل ظاهر فى 
نبيذ التمرء لكن فيه انه قد تقدّم منه قدس سره الأولويّه فى عصير الزبيب بالنسبه إلى التمر . 


و أمًا بالنسبه إلى الشيخ الطوسى رحمه الله حيث أورد روايه على بن جعفر فى التهذيب فى جمله روايات العصيرء فلا دلاله فى 
إيراده بعد تقدير تسليم دلالته على أنّه مذهبه إذ لم يعلم انّ كل ما أورده فى تهذيبه هو مذهبه. مع انك قد عرفت عدم دلالتها 
على النقفوة و ميتسعة الأعرض التن: أشان اليا ظاهرة فى العشيه. 


وأمّا ما نسب إليه أى إلى الشيخ رحمه الله » من إيراده فيه روايه عيثمه ثم إيراده فيه خبر على الواسطى ثم الجواب عنهء بانّه 
محمول على المعنى رواه عمّار الساباطى» ففيه ان خبر عمّار الساباطى فى بيان النضوح. لا دلاله فيه على حرمه المطبوخ من التمر 
قبل ذهاب الثلثين» فانّ كون النضوح التمر المطبوخ حتّى يذهب ثلثاه و يبقى 


ص: 5176 
.١ -١‏ انظر علل الشرائع : ” / 530/8 و /0ا5 . 
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ثلثه ثم التمشط به أى دلاله فيه على حرمته و نجاسته قبل ذهاب الثلثين حتّى يستدلٌ بذلكك بالأولويّه على مذهبه فى الزبيب» فان 
كان فى أمثال ذلكك دلاله على هذا فلم لم يستدل بها على نفس المطلوب ؟! سلمنا ذلكك كله لكن مذهب الشيخ رحمه الله لم 
يعلم من كتابى خبره . 


و أمًا عباره الدعائم» فلا تخلو عن إختلال كما لا يخفى عليك بعد التأمّل فيهاء و حمل الغليان على الإسكار بعيد جدّاء و على 
تقدير تسليمه فتكون دلالتها أضعفء بل لا دلاله فيها أصلا: و قوله ٠:‏ و هذا الكلام ظاهر الدلاله فى التسويه بين أنواع العصير 
فى تحريمها بالطبخ » كما ترى . 


و أمّا كلاامه رحمه الله فى القسم الأخيرء فقد ذكرنا مافيه. فإِن كلماتهم ظاهره أو صريحه فيالعصير العنبى» ولاسيّما بعد 
هذا نهايه الكلام فى النتقض والإبرام فى هذا المقام» لكن لى فى هذا الكلام تأمل تام فى الحكم بالحليه بعد النشيش والغليان» 
والإحتياط التامٌ التجنب عنه قبل ذهاب الثلثين . 

والأولى؛ فضلا عا ظهر لك مما تقدّم أن نبيّن بعض ما أوقعنى فى الإشكال والتوفيق من ذى الجلال للهدايه إلى مسائل الحرام 
والحلال؛ و ليس المقصود كل ما تقدّم من الأدلّه التى ذكروها للإستدلال على هذا القول» بل نذكر المنتخب منها مع بيان واف 


و نزيد عليه كلما خطر بالبال أو وقع عليه النظر من الأخبار» فنقول : نرتّبه على أدلّه ثلاثه حاويه لجمله متفرّقه : 


الأول إق الزيب الس :إلة الس الذى ع غليه وماق ولس الداس وتدق : .حندق غليه الزسسب كلا أو للشوويل إثنا العصبيك 
فيه مائه و صلبء كما فى نوع 


ص: ”ع 


من أنواعه الى تصير زبيباً على الكرم يسمّى عنب الزبيب» فهو أيضا حدّ من حدود العنب كالرطب والتمر والتين والزيتون» 
الثانى : إن من الشائع المتعارف أنه ينقع الزبيب ثم يؤخذ ماؤه فيطبخ للإستعمال طول السنه, كما أنّه الشايع فى التمر أيضاء 
فيندرج تحت أخبار الطلاء و أخبار البختج المصرّحه باشتراط ذهاب الثلثين منه. و لا أقلّ من عدم الإستفصال فيها . 

و من ذلكث أخبار إخبار من يأتى بالشراب مطلقا والتفصيل فيها بين من يشرب على الثلث و من يشرب على أزيد منه» مثل خبر 


معاويه بن عتّرار السابق و خبر إبن أبى يعفور ‏ عن أبى عبدالله عليه السلام قال : إذا شرب الرجل النبيذ المخمور , فلا تجوز 


شهادته فى شىء من الأشربه و لو كان يصف ما تصفون .)١(‏ 
إلى غير ذلكك من الأخبار المطلقه فى أمثال ذلكك . 


الثالث : الأخبار الوارده فى الثمرء و حال التمر كحال الزبيب: لأنُ النمر ظاهر فى الجاف منهه والأمر فيه أسهل من أمر الزييب» 
كما تقدّم من السيد رحمه الله » كالخبر المروىٌ فى التهذيبء عن عار بن موسىء عن أبى عبدالله عليه السلام قال : سئل عن 
النضوح المعتق كيف يصنع به حتّى يحل ؟ قال : خحذ ماء التمر فَاغْلِهِ حتّى يذهب ثلثا ماء التمر. و عن الرجل يأتى بالشراب 
فيقول : هذا مطبوخ على الثلث . قال : إن كان مسلماء ورعاء مأموناء فلا بأس أن يشرب (). 


وفى قوله الأخير بعد قوله الأول دلاله على أن الشراب أعتم من شراب العنب. 


ص: ع 


. 787 ح‎ 1١١7/9 : ح 8؛ تهذيب الأحكام‎ 57١ / 2 : الكافى‎ .١ -١ 


العا العية يب 2143284 19ج الروياكا. 5 مين أبرات الأشريه المحرمة:: 


والخبر المروىٌ فيه» عن عار الساباطي قال : سألت أباعبدالله عليه السلام عن النضوح. قال : يطبخ التمر حتّى يذهب ثلثاه و يبقى 
ثلثه. ثم بت بتمشط٠‏ 41 


واتجى لكف متها مدا فى" اه قاف الله تعالى. . 
الرابع : موتّقتا عمرار بن موسى الساباطيّ السابقتينء فإِنْ دلالتها بعد ضمّ الجواب بالسؤال ممما لاينبغى إنكارها . و المناقشه فى 


إحديهما دون الأخرى بما تقدّم مدفوعه بعد ضمّ كلّ واحده منهما إلى الأخرى, و بعض المناقشات السابقه ممما يمكن الجواب 
عنها. 


ادام + المو اق ظاهرا التروك فى الكاقى فى باب الفية] عو نطاق دى شدي قال «سمعت روصل وهو يترل لآى عبواللة عله 
السلام : ما تقول فى النبيذ فإنّ أبا مريم يشريه . 

إلى أن قال : فقال له الرجل : جعلت فداكك , هذا النبيذ الْمذى أذنت لأبى مريم فى شربه أىّ شىء هو ؟ فقال : ما أبى عليه 
السلام فإنّه كان يأمر الخادم فيجىء بقدح و يجعل فيه زبيباً و يغسله غسلا نقتاء ثم يجعله فى إناءء» ثم يصبٌ عليه ثلاثه مثله أو 
أربعه ماء. ثم يجعله بالليل» و يشربه بالنهار» و يجعله بالغداه» و يشربه بالعشي» و كان يأمر الخادم بغسل الإناء فى كل ثلاثه أيَام 
كيلا يغتلمء فإن كضم تريدون النبيذ فهذا البيذ ذلك 


يان : « الإغتلام » : الهيجان ؛ و وجه الدلاله فى الخبر واضح. فإنّ الهيجان هو النشيش والغليان . 


ص: مرا 


. 788 ح‎ ١77/9 : الكافى : © / 579 ؛ تهذيب الأحكام‎ .١ -١ 
ادر الكافى +7 7 ناح 1م‎ 


السادس : الصحيح المروىٌ فى الكافى» فى باب ١‏ أن رسول الله صلى الله عليه و آله حوّم كل مسكر قليله و كثيره »» عن صفوان 
الجمّال قال : كنت مبتلى بالنبيذ معجباً به فقلت لأبى عبداللّه عليه السلام : جعلت فداك, أصف لكك النبيذ . قال : فقال لى : بل 


أنا أصفه لككء قال رسول الله صلى الله عليه و آله : كل مسكر حرام و ما أسكر كثيره فقليله حرام . 


فقلت له : هذا نبيذ السقايه بفناء الكعبه . فقال لى : ليس هكذا كانت السقايه إِنْما السقايه زمزم» أفتدرى من أوّل من غثيرها ؟ 
قلت : لا-. قال : العتّراس من عبدالمطلب كانت له حبله» أقتدرى ما الحبله ؟ قلت : لا . قال : الكرم كان ينقع الزييب غدوه و 
يشربونه بالعشئ » و ينقعه بالعشىّ » و يشربونه من الغد يريد أن يكسر غلظ الماء عن الناسء و إِنْ هؤلاء قد تعدواء فلا تشربنّه و 
لا تقربته .)١(‏ 


بان : « السقايه » ما يسقى ؛ قال فى القاموس : السقى بالكسر ما يسقىء والسقايه بالكسر والضِمٌ موضعه. كالمسقاه بالفتح 
والكسرء والإناء يسقى به (5). 


وفى النهايه : السقايه : إناء يشرب فيه (0). 


و نحوه فى مجمع البحرين : قال : قوله تعالى : ٠‏ جعل السقايه فى رحل أخيه » (5) السقايه بالكسر مشربه يسقى بهاء و هو السواع 
(ه). 


و كذا فى الصحاح (2). 


ص: ارون 


ا او الكافى +2 انكام /اء 

1- 7. القاموس المحيط : 5 / "87" . 

“- #. النهايه فى غريب الحديث : ؟ / 3087 . 
ع- 8. يوس 7١:‏ . 

- ه. مجمع البحرين : " 388/7 . 

ع-ع. الصحاح : © / 778٠١‏ . 


و المناسب هنا معنى القاموس لقوله : ١‏ إِنْما السقايه زمزم » . 

و١‏ غلظ الماء » بالكسرء قال فى مجمع البحرين : و غلظ الشىء بالضم يغلظ غلظاًء خلاف رقّء والإسم الغلظ بالكسر (1). 

السابع : الخبر السابق المروىّ فى أصل زيد التَوؤْسى (1)» و هذا الأصل قد ظفرت به حال تحرير المقام؛ و إن لم يكن عندى حال 
نقله عن البحار و هو و إن تقدّم نقله عن غيره مع الإختلاف» لكن نحكيه هنا من عين الأصل . 


قال : زيد قال : سئل أبوعبدالله عليه السلام عن الزبيب يدق و يلقى فى القدر ثم يصبٌ عليه الماء و يوقد تحته ؟ فقال : لا تأكله 
حتّى يذهب الثلثان و يبقى الثلث فإنّ النار قد أصابته قلت : فالزبيب كما هو يلقى فى القدر و يصب عليه الماء ثم يطبخ و يصفى 
عنه الماء ؟ فقال : كذلكك هو سواء إذا أدّت الحلاوه إلى الماء فصار حلوا بمنزله العصير ثم نش من غير أن تصيبه النار فقد حرم 
و كذلكك إذا أصابته النار فغلى فقد فسد (*). 


مقامان فى إعتبار أصل زيد النرسى : 

اشاره 

أمَا دلاله هذا الخبر فصريحهه و أمّا إعتبار هذا الأصل و عدمه فمحتاج إلى نقل ما فيه من الخلافء و كذا إعتبار زيد و عدمه 
فهنا مقامان : 

ص: بكرن 

. 3377/7 : مجمع البحرين‎ .١ -١ 

؟- 1. التَؤسى : بالنون المفتوحه والراء المهمله الساكنه» كما صرّح به جماعه : منسوب إلى نس قريه من قرى الكوفه » تنسب 
إليه الثياب الَنَدسبه » أو نهر من أنهارها ء عليه عدّه من القرى ء كما قاله السمعانى فى كتاب الأنساب» قال : و نسب إليها جماعه 


فق هقاه المحدق» (الآنساب للسمعاق )جد كدين نيه : 


“اد الأضول اليه خش (أعبل بد الترسي) 0 


المقام الأوّل : فى إعتبار الأصل المعروف منه و عدم إعتباره 
المقام الأوّل 
فى إعتبار الأصل المعروف منه و عدم إعتباره 


ففى الفهرست»ء كما تقدّم منه أنه لم يرو أصله محمّرد بن على بن الحسين بن بابويه» و قال هو فى فهرسته : لم يروه محمّرد بن 
الحسن بن الوليد و كان يقول هو موضوع وضعه محمد بن موسى الهمدانيٌ .)١(‏ 


و ظاهر هذا الكلادم أن الأصل فى نسبه الوضع إليه إبن الوليد» و إبن بابويه تبعه فى ذلكك كما هو دأبه و طريقته بالنسبه إلى 
شيخه؛ حتّى قال فى كتاب الصوم من الفقيه : و أمَا خبر صلاه يوم غدير خم والثواب المذكور فيه لمن صامه. فإنّ شيخنا محمّد 
بن الحسن رضى الله عنه كان لا يصيححه و يقول : إِنّهِ من طريق محتّرد بن موسى الهمدانيئ؛ و كان كذَاباً غير ثقه ؛ و كلما لم 
يصبححه ذلك الشيخ قدس سره و لم يحكم بصيحته من الأخبار فهو عندنا متروكك. غير صحيح (0) إنتهى . 

فتبيّن من ذلكك أنْ محمّد بن الوليد هو القائل بهذا القول و منحصر به . 

وقد ردّه إبن الغضائرىٌ حيث قال : قال أبوجعفر ابن بابويه : إِنّ كتابهما موضوع وضعه محمّرد بن موسى السمان . و غلط 
أبوجعفر فى هذا القول فإنْى رأيت كتبهما عتيقا مسموعه من محمد بن أبى عمير (*). 

و قال الشيخ فى الفهرست بعد ما تقدّم نقله عن إبن بابويه و إبن الوليد : و كتاب زيد النرسى رواه إبن أبى عمير عنه (). 


م 


.١77 : الفهرست‎ .١-١ 

؟- 75. من لايحضره الفقيه : ؟ / .9١‏ 
“'- ”. الرجال لبن الغضائرئىٌ : ” / 865 . 
ع- ع. الفهرست : 1١‏ / الرقم .7٠١‏ 


و قال النجاشى : زيد النرسى روى عن أبى عبدالله و أبى الحسن عليهماالسلام » له كتاب يرويه جماعه أخبرنا أحمد بن على بن 
نوح قال : حدّثئنا محمد بن أحمد الصفوانى قال : حدّثنا على بن إبراهيم بن هاشم» عن أبيه » عن إبن أبى عمير » عن زيد النرسى 
بكتابه .)١(‏ 


فهؤلاء أشخاص ثلاثه أصول أصحاب الرجال قد شهدوا باعتبار أصله و عدم وضعه؛ و مقدّم قولهم على قول إبن الوليد المنفرد 
فى نسبه الوضع. فإِنّ النجاشى كما ترى رواه مسنداً بالسند المتّصل إلى كتابه كما تقدّم, فإنّه رواه عن شيخه أحمد بن على بن 
العاس بن نوح و قال فى شأنه : كان ثقه فى حديثه؛ متقناً لما يرويه» فقيهاً بصيراً بالحديث والروايه (71) ؛ إنتهى . 


و صرّح بوثاقته فى رجال الشيخ رحمه الله فى باب من لم يرو عن الأثممه عليهم السلام » والفهرستء والخلاصه (9). 


ثم إنَّ أحمد بن علي المذكور روى هذا الأصل عن محمّد بن أحمد الصفوانى» وهذا محمّد بن أحمد بن عبدالله بن قضاعه بن 
صفوان بن مهران الجمّال» المعروف بالصفوانى» يروى عن على بن إبراهيم» كما ذكر ذلكك كله من أوَل الترجمه فى باب من لم 
يرو عن الأثمّه عليهم السلام (©). 


و قال فى الفهرست : و كان حفظه. كثير العلم» جيد اللسان, و قيل : إِنّه كان أمَياً و له كتب أملاها من ظهر قلبه (2). 


ص: اع 


. 52٠ رجال النجاشى : 175 / الرقم‎ .١ -١ 

"- ”. رجال النجاشى : 828 / الرقم 7١9‏ . 

"- ". رجال الطوسى : 5١7‏ / الرقم ٠١8‏ ؛ والفهرست : 88 / الرقم 00 . 
*- ع. انظر رجال الطوسى : 587 . 

ه- ه. الفهرست 7١8:‏ . 


وقال فى رجال النجاشى : ثقه. فقيه» فاضلء و كانت له منزله من السلطان .)١(‏ 
و أمًا على بن إبراهيم بن هاشم فأمره ظاهر و أمّا أبوه إبراهيم» فهو أيضا ثقه كما رجحناه (5). 


و أيشا وجدنا لطريقا آخرى الأصل الموجوة عتدى: وهو كتات ختيق مير قال فى أول الكتات : كتاب ويد الترسى زواية[ 
أن محم ل ] (5) هارون بن موسى بن أحمد التلعكبرىٌ أترده الله (؟. حدّثنا الشيخ أبو محمّرد هارون بن موسى بن أحمد 
الللتكيوق اده اللدقال تمدقا اوالعانى احبدية سكدي رو معد اليمداك فال نجه سر :دن .عبدالله العلوق اوعد اناه 


المحّدى قال : حدّثنا محمد بن أبى عميرء عن زيد النرسى» عن أبى عبدالله عليه السلام (8). 
أما هارون بن موسىء ففى رجال النجاشى : كان وجها فى أصحابناء ثقه» معتمد لا يطعن عليه (2). 


وفى رجال الشيخ رحمه الله » فى باب من لم يرو عن الأثْمّه عليهم السلام » و الخلا-صه : جليل القدرء عظيم المنزله» واسع 
الروايه» عديم النظير» ثقه (/0. 


و أمًّا أحمد بن محمّد بن سعيد الهمدانيّ» فهو إبن عقده المعروف ؛ قال فى باب 


ص : 5177 


. ٠١8٠ رجال النجاشى : 597 / الرقم‎ .١ -١ 

؟- 7. لم نقف عليه . 

ان لبو قن البصدى . 

ع- ع. فيالمصدر زياده: عن أبيالعئاس أحمد بن محمد بن سعيد الهمدانيئ؛ بسم الله الرّحمن الرّحيم . 
فعض الأضول الكدتعتو (أصضل زيد النرسى )8 

#- ع. رجال النجاشى : 584 / الرقم 118 . 


- ل. رجال الطوسى : 59© ؛ خلاصه الأقوال : 760 . 


من لم يرو عن الأثمّه عليهم السلام : جليل القدرء عظيم المنزله» له تصانيف كثيره و كان حفظه. سمعت جماعه يحكون أنّه قال : 
احفظ مأه و عشرين ألف حديث بأسانيدهاء و اذاكر بثلاثمائه ألف حديث (). 


فى الفهرست أمره فى الثقه و الجلاله و عظم الحفظ أشهر من أن يذكرء لكن فى الكتابين أنّه كان زيديَاً جارودياً (؟). 
و أمَا جعفر بن عبدالله العلوىٌ ففى رجال النجاشى و الخلاصه : كان وجهاً فى أصحابناء و فقيهاًء و أوثق الناس فى حديثه (9). 


ثلاثمأه (2). 


ولا ينبغى الريب أن إبن أبى عمير قد روى روايات هذا الكتابء فإِنّ الظاهر انَّ أكثر روايات هذا الأصل منه. و قد أجمع 
أصحابنا على تصحيح ما يصحٌ عنه. وقد صح من إبن أبى عمير روايته عنه كما مرّه و سيأتى من روايه إبن أبى عمير عنه فى 
روايات الكلينيٌ و غيره؛ فيندرج رواياته تحت ما أجمعوا عليه . 


و أيضا شيخنا الطوسى رحمه الله بعد أن حكى عن إبن بابويه و شيخيه فى الفهرست. قال : و كتاب زيد النرسى رواه إبن أبى 


و هذا يدل على عدم قبوله ما قالاه بن كتابه موضوع . 


عم 


.١ -١‏ رجال الطوسى : 504 ؛ و خلاصه الأقوال : ؟77. 

"- ". الفهرست : 77 / الرقم 88؛ رجال الطوسى : 5094 . 

*- ". رجال النجاشى : 1٠١‏ / الرقم ع0" ؛ و خلاصه الأقوال : 4 /الرقم 1١‏ . 
؟- ع. الأصول السئّه عشر : 88 . 

ه- ه. الفهرست : 1*١‏ / الرقم .٠١‏ 


و أيضا النجاشى إِنّْما قال : له كتاب يرويه جماعه .)١(‏ ثم ذكر طريقه إليه وقوله: « يرويه جماعه » فيه دلا-له على عدم إنحصار 


رواياته بابن ابى عمير . 


و بالجمله : لم أجد من ارتضى بنسبه الوضع إلى كتابه سوى إبن بابويه التابع لشيخه بل وجدنا أصحاب الرجال غير راضين عنها 
منكرين عليهاء بل غلط هذه النسبه إبن الغضائرىٌ بصريح كلامه, والشيخ والنجاشى بتلويح كلامهما . 


ون وناها للحديث» وهوهن رجال ثوادر الحكمة» والرواية عنه فى كتن الأحاديث ل وقد أطال الكلاسم فى هذا 
المقام» فليراجع إلئن كتابه م 


ثم إن الصدوق رحمه الله روى فى الفقيه» فى باب ضمان الوص لما يغيره عتما أوصى به المئّتء عن زيد النرسى» كما ستعرف 
إن شاد الله عمال بواقه إدراد عله و اماك أ ذكر فى عدر الففيه ماذ كن 


المقام الثانى : فى إعتبار زيد النرسى 
المقام الثانى 
فى إعتبار زيد النرسى 


فقد عرفت روايه إبن أبى عمير عنه كما صرّح به الشيخ, و النجاشىء و غيرهماء و كانت رواياته عن إبن أبى عمير غير منحصره 
بما فيه أصله» فقد روى عنه ثقه الإسلام رحمه الله فى الكافى فى مواضع . 


ص: ممع 


. 52٠ الرقم‎ / ١75 : رجال النجاشى‎ .١ -١ 
. 707 / انظر رجال السّد بحرالعلوم : ؟‎ ." -١ 


علها: ما ؤواة قن الكافى قن باه العقيا عو على عن أبية عن ابن أسعسوو عن ويد الرستى بعرم على بن ويد فاخب السابرق 
قال : دخلت على أبيعبداللّه عليه السلام فتناولت يده فقئلتها فقال: أما انها لاتصلح إلا لنب أو وصى نبئ (1). 


و هذا الخبر مذكور فى الأصل المعروف منهء إلا أن فيه هكذا فقال : أما انه لا يصلح إل لنب أو من أريد به النبئ . 


و منها : ما رواه فيه» فى باب صوم يوم عاشورا و عرفه» عن الحسين بن على الهاشميئ» عن محمّد بن عيسى قال : حدّثنا محمّد بن 
أبى عمير» عن زيد النرسى قال : سمعت عبيد بن زراره يسأل أباعبدالله عليه السلام عن صوم يوم عاشورا ؟ فقال : من صامه كان 
حظه من صيام ذلكك اليوم حظّ إبن مرجانه و آل زياد (5), الخبر . 


و منها : ما رواه فيه» فى باب أن الوصيّ إذا كانت الوصيّه فى حقٌّ و غيرها فهو ضامنء؛ عن على بن إبراهيم» عن أبيه و حميد بن 
زياد» عن عبدالله بن أحمد جميعاء عن إبن أبى عمير » عن زيد النرسى » عن علي بن زيد صاحب السابرى قال : أوصى إلى 


و هذا الخبر مذكور فى الأصل الموجود. و لعل المتتبع فيها يجد فيها غيرها . 


و منها : ما رواه فى التهذيبء فى باب وصيه الإنسان بعبده و عتقه له قبل موته» عن علي بن الحسن بن فضالء عن معاويه بن 
حكيم و يعقوب الكاتب» عن إبن أبى عمير» عن زيد النرسىء عن على بن مزيد صاحب السابرئٌ» قال : أوصى رجل إلى بتركته 
لعي الخبر . 


0 


11 الكافى + 218815 7 
11 الكافى : © اس تر 
#ت"ا, الكافى 1171 ١‏ 
ع- ع. تهذيب الأحكام : 718/9 ح 52 . 


وامنها + فاءرواد فى الفقيه فى باب فحمان الوضع + قال :و زوى محمد بن أبى عمير: عن زيد الترسىء عو علق بق فزيد ضاحس 
السابرئٌ» قال : أوصى رجل إلى بتركته .)١(‏ 


و ظاهره العمل به . 


واذكرق المشيخه طريقه إلى إبن أس عشيره قال ما كان فيه عن إبن أبن عمير ققد ووه عق أبن :رضي الله عنه وى ميد يق 
الحسن رحمه الله عن سعد بن عبدالله والحميرى جميعاًء عن أَيوب بن نوحء و إبراهيم بن هاشمء و يعقوب بن يزيد؛ و محمّد 
بن عبدالجبار» جميعاً عن إبن أبى عمير (1). 


و يشهد ذلك كله على أن الرجل معتمد عليه فى الروايات» و يكفيه روايه إبن أبى عمير عنه الذى قال فى الفهرست فى ترجمته 
: أنه كان من أوثق الناس عند الخاصّه والعامّه و أنسكهم نسكاء و أورعهم, و أعبدهم, و قد ذكره الجاحظ فى كتابه فى فخر 
قحطان على عدنان بهذه الصفه الّتى وصفناهء و ذكر أنّه كان أوحد أهل زمانه فى الأشياء كلها (). 


وقال فى رجال النجاشى فى ترجمته ما قال» فلاحظ . 
وقال فى رجال الكشّىء فى تسميه الفقهاء من أصحاب أبببراهيم وأبيالحسن الرضا عليه السلام : أجمع أصحابنا على تصحيح ما 


يصح عن هؤلاء و تصديقهم, و أقرّوا لهم بالفقه و العلم و هم سنّه نفر. و ذكر من السنّه محمّد بن أبى عمير» وقد صحّ عن إبن 


ص: خرفرا 


. 0887 ح‎ 7١1// © : من لا يحضره الفقيه‎ .١ -١ 
. 88٠ / 5 : من لا يحضره الفقيه‎ .5 -١ 
جد القيريك ا‎ 


؟- ©. إختيار معرفه الرجال : ” / 8٠‏ الرقم ٠١8١‏ . 


و أيضا عن الشيخ فى العدّه : أنّهِ لا يروى و لا يرسل إلا عن ثقه (1). 


و أيضا لم يذكر أحد فيه قدحاً و إِنّما القدح من إبن الوليد فى أصله. و لو كان فيه قدح لذكروه؛ و لا سما مثل إبن الغضائرىٌ 
فإنّه كما فى رجال بحرالعلوم رحمه الله : قد ضعف فيه كثيرا من أجلاء الأصحاب المعروفين بالتوثيق» نحو إبراهيم بن سليمان بن 
حيان. و إبراهيم بن عمر اليمانيّ» و إدريس بن زياد و إسماعيل بن مهران» وحذيفه بن منصورء و أبى بصير ليث المرادى؛ و 
غيرهم من أعاظم الرواه وأصحاب الحديثء و اعتمد فى الطعن عليه غالباً على أمور لا-يوجب قدحاً فيهم» بل فى رواياتهم 
كإعتماد المراسيل» والروايه عن المجاهيل» والخلط بين الصحيح والسقيمء و عدم المبالاه فى أخذ الروايات» و كون رواياتهم ما 


تعرف تاره وتنكر أخرى. و ما يقرب من ذلكك . 


هذا كلامه فى مثل عؤلاء المشاهير الأجله» و أننا إذا وجد فى أحد ضبعفاً نينا أو طعنا ظاهراء و.خصوضا إذا تعلق بصدق الحديكة 
فإنّهِ يقيم عليه النوائح» و يبلغ منه كل مبلغ؛ و يمزقه كل ممرّقء فسكوت مثل هذا الشيخ عن حال زيد النرسىء و مدافعته عن 
أصله بما سمعت من قوله : أعدل» شاهد على أنّه لم يجد فيه مغمزاًء و لا للقول فى أصله سبيلا (0)) إنتهى . 


وأيضا قولهم: ١‏ له أصل »» مما يشهد باعتباره» بل ووثاقته» وللسّد المذكور رحمه الله أيضا بيان واف فى المقام قال : و عدّ 
النرسى من أصحاب الأصولء و تسميه كتابه أصللا ممما يشهد بحسن حاله و إعتبار كتابه» فإنٌ الأصل فى إصطلاح المحدّثين من 
أصحابنا بمعنى : الكتاب المعتمد الّذى لم ينتزع من كتاب آخرء و ليس بمعنى مطلق الكتاب. فإنّه قد يجعل مقابلا له فيقال : له 
كتابء و له أصل . 


ص: كرفا 


أسا قن التصد تعن هق كلق أن . 


وقد ذكر إبن شه رآشوب فى معالم العلماء نقلاً عن المفيد طاب ثراه؛ انّ الإماميه صنّفت من عهد أمير المؤمنين عليه السلام إلى 
عهد أبى محمّد الحسن العسكرىٌ عليه السلام أربع مائه كتاب تسمّى الأصول قال : و هذا معنى قولهم :؛ له أصل » (1). 


و معلوم أن مصنّفات الإماميّه فيما ذكره من المدّه تزيد على ذلكك بكثير كما يشهد به تتبع كتب الرجالء فالأصل إذن أخصٌ من 
الكتاب, و لا يكفى فيه مجرّد عدم إنتزاعه من كتاب آخرء و إن لم يكن معتمداًء فإنّهِ يؤخذ فى كلام الأصحاب مدحا لصاحبه و 
وجها للإعتماد على ما تضمئه . 


و ربما ضعَفوا الروايه لعدم وجدان متنها فى الأصولء كما اتّفق للمفيد والشيخ و غيرهماء فالإعتماد مأخوذ فى الأصل ؛ بمعنى 
كون ذلكك هو الأصل فيه إلى أن يظهر خلادفه . و الوصف به فى قولهم : ١‏ له أصل » معتمد للإيضاح والبيان » أو لبيان الزياده 
على مطلق الإعتماد المشتركك فيما بين الأ-صولء [ فلا ينافى ما ذكرناه ] (؟) على أن تصنيف الحديث أصلا كان المصنّف أم 
كتابا لاينفكك غالباً عن كثره الروايه و الدلاله على شدّه الإنقطاع إلى الأثئمه عليهم السلام » و قد قالوا عليهم السلام : إعرفوا منازل 
الرجال بقدر رواياتهم عنّا (). و ورد عنهم عليهم السلام فى شأن الروايه للحديث ما ورد 50 إنتهى (2). 


ضراوع 


. 79 : معالم العلماء‎ .١ -١ 

؟"- ”. ما بين المعقوفين زياده من المصدر . 

*- ”. انظر الكافى : ١‏ ١ش‏ ح ٠"‏ و إختيار معرفه الرجال : ١‏ / #) وفيهما : الناس بدل الرجال . 

*- 6. من ذلكك ما رواه الكشى عن محمّد بن حماد المروزى المحمودىء يرفعه قال : قال الصادق عليه السلام إعرفوا منازل 
شيعتنا بقدر ما يحسنون من رواياتهم عنّاء فانًا لا نعد الفقيه منهم فقيهاً حتّى يكون محدّثاً ... ( إختيار معرفه الرجال : ١‏ /"). 

ذ- ه. رجال السئد بحرالعلوم : ؟ / /ا8”. 


وقد ظهر لكك متّرا مرٌ من كلامه رحمه الله » و ما لم يمرٌ مما لم ننقله؛ أنه مائل أو ذاهب إلى كون الأصل المذكور و مصنّفه 


موثوقا بهما. 


و كذا يظهر ذلكك من الآقا البهبهاني رحمه الله فى تعليقاته» و فى رسالته فى العصير ذلكك (1).؛ حتّى قال فى الأوّل فى زيد الزْرّاد 
: ولا يخفى أن الظاهر من رجال النجاشى أيضا مما ذكره هنا و ما ذكره فى خالد و فى زيد النرسيّ صححه كتبهم و أن النسبه 
غلط سيّما ما ذكره فى زيد النرسىئ حيث قال : يرويه جماعه ؛ و كذا الظاهر من الشيخ فى التراجم الثلاث سيّما مما ذكره هناء 


فتدر . 


و ناهيكك لصححتها أنْ غضائرىٌ نسب إبن بابويه إلى الغلط . و مضى فى الفوائد ما يشيد أقوالهم و عدم طعنهم فيهم؛ و كذا عدم 
طعن إبن الوليد و تلميذه و عدم تأمّل واحد منهم [ فى أنفسهم ] )١(‏ فى المقام شاهد قوىٌ على قوّه قولهم والإعتماد عليهم و 
وثاقتهم . مضافاً إلى أنْ الراوى إبن أبى عمير » إلى غير ذلكك ممما مر فى الفوائد ... . 


وقوله _ أى الشيخ _: رواه عنه إبن أبى عمير 45 فيه بعد التخطئه لعله يشير إلى وثاقه النرسي لما ذكره فى العدّه (©) من أنه لا 


ص: رض 


./١ : انظر الرسائل الفقهته‎ .١ -١ 

؟- 5؟. زياده من المصدر . 

“- ". انظر الفهرست للطوسى : 7١‏ / الرقم 790 . 
ع- 8. انظر عدّه الأصول : ١‏ / 782 . 

ه- ه. تعليقات على منهج المقال : ١57‏ و ١18٠‏ . 


تذنيبان 


أحدهما : إِنَّ العلامه رحمه الله فى الخلاصه بعد أن نقل عباره الشيخ فى الفهرست وعباره إبن الغضائرىٌ قال : والّذى قاله الشيخ 
عن إبن بابويه و إبن الغضائرئّء لايدل على طعن فى الرجلين فإن كان توقف ففى روايه الكتابين (). 


أقول : والظاهر أن : إبن الغضائرىٌ» يسهو من القلم» والصحيح إبن الوليد ويمكن توجيهه بأنّ قوله : و إبن الغضائرىٌ» عطف على 
الشيخ, فإنّ إبن الغضائرئٌ أيضا نسب ذلكك إلى إبن بابويه ثم غلط و إن كان المناسب أن يقول هكذا : والّذى قاله الشيخ و إبن 


الغضائرىٌ عن إبن بابويه . 
ثم قال : و لما لم أجد لأصحابنا تعديلاً لهما و لا طعناً فيهما توقفت عن قبول روايتهما (1). 
أقول : فيكون حال الكتابين و حال روايتهما واحده. فَلِمَ فرّق الكلام فى الكتابين و فى روايتهما ؟! 


و ثانيهما : إن مولانا الأسترآبادىٌ رحمه الله فى ترجمه النرسى بعد أن حكى عن رجال النجاشى قال: له أصل لم يروه محمّد بن 


علىٌ بن بابويه وقال: لم يروه محمّد بن الحسن بن الوليد وكان يقول: وضعه محمّد بن موسى السمان الهمداني 20 إنتهى. 
و ينبغى أن ينسب ذلكك إلى الفهرست و لم ينسبه. والأمر فى كل ذلكك سهل . 
ص: 68١‏ 


ا خلاضه الأقوال : بزع 
لاك 9 قبن المضيلان» 
9 . تعليقات على منهج المقال : ”18 و 185» مع إختلاف يسير ؛ و لاحظ تنقيح المقال : ١‏ / 528 ؛ و جامع الرواه : ١‏ / 8" . 


رأى المؤلف 


فتبيّن من ذلكك كله نوع إعتماد على زيد النرسى و كتابه» لكن ليس بمثابه يمكن تمام الإعتماد عليه» نعم فى المقام لما انضعٌ 
الخبر المذكور إلى موتّقتى عممار و نحوهما و ما تقدّم من الأدلّه والمؤتّدات يمكن أن يقال بحرمه العصير الزبيبى بعد النشيش 
والغليان» واللّه العالم . 


المقام الثانى: فى طهاره عصير الزبيب بعد الغليان 


اشاره 


قبل ذهاب الثلثين منه و نجاسته 
أمَا إذا قلنا بحليته حينئذ» فلا كلام فى طهارته: و أما إذا قلنا بحرمته فقد يظهر من جمله عدم الريب والخلاف فى طهارته أيضا . 


قال فى الروضه؛ فى كتاب الأطعمه و الأشربه » بعد أن قال و لا يحرم العصير من الزبيب و إن غلى : و ذهب بعض الأصحاب إلى 


تحريمه . 
إلى أن قال : و أمَا النجاسه. فلا شبهه فى نفيها .)١(‏ 
و قال فى مجمع الفائده : والمشهور الحل» والظاهر الطهاره؛ و لا ينبغى النزاع فى ذلكك (5). 


ص: ؟عع 


. 7377 الروضه البهته : /ا/‎ .١--١ 


"- ؟. مجمع الفائده والبرهان : 1/” 5١‏ . 


وقالقن التبعي ةد به عضير الزييث إذا غلى ف التحاسه ؟ لا أعلى يذلكك قائلا كك ننه . 
فى 3 2 2 د 3 تى ٠.‏ :سهى 


وقال فى الحدائق : أمَا عصير الزبيبء فالظاهر أنه لا خلاف فى طهارته و عدم نجاسته بالغليان» فإِنّى لم أقف على قائل بالنجاسه 
هنا (5). 


تحقيق المؤلّف فى المقام 


وقال فى البحار بعد نقل ما فى الروضه : و كان الفرق بين القول بالتحريم والنجاسه فى هذا المقام» أى فى عصير الزبيب» لعدم 
النصّ على نجاسه العصير مطلقاًء و عدم القول بها إل من جماعه معدودينء و هم لايقولون هاهنا لا بالتحريم و لا بالنجاسه. 
فيكون عدم النجاسه هاهنا إتفاقيا 20 إنتهى . 


لكن فى عبارات الشهيد الثانى رحمه الله فى الروض والمسالك فى مواضع منه ما يوهم الخلاف فيه, لكنّ المتأمّل فى كلماته 
يفهم أن مراده الخلاق :فى الحلبه والحرمة لآ فى الطهاره والتحاسة قر 


و حكى فى مجمع الفائده عن الذكرى أنه يظهر منه القول بالنجاسه (2). 
أقول:: والذى يظهر من الشهيك رحيه اللهافن الذكرى إلماهو حكانه فقول فى التصين و ظاهرة الى لا الربينى 4 


رم 


18871 ذخيرة المغاةا+‎ 1-١ 

8-9 الحداتق الناغيره + ١1878‏ 

مد مز ريسا الأثوار مر اه 

- ع. انظر روض الجنان : 18 ؛ و مسالكك الأفهام : ؟1/ 2/ا_ و 7178/15 . 
ه- ه. مجمع الفائده والبرهان : ١١‏ / 70 . 

ع-ء. انظر ذكرى الشيعه : ١١8/١‏ . 


و حكاه فى المناهل عن جدّه (41: كما لعله هو الظاهر من كلمات المولى البهبهاك رحمه الله 03 
أقول : و لم أجد على التحقيق قولاً صريحا بالنجاسه؛ لكن فى المنظومه للسئد بحرالعلوم رحمه الله : 
والحكم بالتنجيس فى العصير بالعنبئى خصٌ فى المشهور 
و فى عصير التمر والزبيب قول به و ليس بالمرغوب 20 


والتحقيق أن يقال : إن كانت الحرمه لأجل أن حقيقه العنب و حقيقه الزييب واحده: فالقول بالنجاسه على القول بها فى عصير 
العنب لا يخلو عن قوّهء و إن كانت الحرمه لأجل الأخبار المشار إليها فى عصير الزبيب؛ كان القول بالطهاره أقوى لعدم دلالتها 
على النجاسه أصل . 


المقام الثالث: فى أنْ المطبوخ من الزييب مع غيره 


اشاره 


هل يكون حكمه حكم عصيره أم لا ؟ 


قاين وف كد الما و تحذناة من الكاكمه رضية للد غران هناف ميقا بن سكاف على واكك ع قال أن اديت 


فالأقرب إباحته مع إنضمامه إلى غيره » 
ص: ع6 
.١-١‏ لم نقف عليه . 


. "7 / 0 : ؟. انظر الرسائل الفقهيّه : 9 ؛ و مصابيح الظلام‎ -١ 
عدخ الذوه اموي ذا‎ 


لأنْ الناس فى جميع الأزمان والأصقاع يستعملونه من غير إنكار أحد منهم .)١(‏ 


و مقتضى هذا الدليل الراجع إلى السيره القطع بالفتوى بهء و قد يستفاد ذلكك من الدروس حيث قال فى عبارته السابقه : فيحل 
طبيخ الزبيب على الأصي (1). و إن كان الظاهر منه عصير الزييب بعد ملاحظه تمام عبارته» إلا أنّه يدل على ما نحن فيه بالفحوى 


وقال فى البحار : بعض من قارب عصرنا ألحق به الزبيب المطبوخ فى الطعامء فحكم بحرمته لأنّه يغلى ماؤه فى جوفه و تابعه 


بعض من لم يشم رائحه العلم والفقه من المعاصرين» و هو وهن على وهن . 


و ربما يستدلٌ له بخبر النرسىء و قد عرفت حاله مع أنه لا يدل على مدّعاهم, إذ ظاهره أنّه إنّما يحرم إذا أَدّى الحلاوه إلى الماء 
حتّى صار بمنزله العصير» ومعلوم أن ما يوضع من الزبيب تحت الارز فى القدور ليس بهذه المثابه» و لا يحلو الماء بسببه كحلاوه 
العصير» و كذا ما يلقى فى الشورباجات قلما يصير بهذه المنزله» نعم ما يدق ويدخل فيها قد يكون قريباً من ذلكك و كأنّه الزبيبيه 
و قد مرّت الروايه بحلّها . و بالجمله الحكم بالحرمه فى جميع ذلكك مشكل » و إن كان الإحتياط فى بعضها أولى 50. إنتهى . 


و مراده بما ذكر فى خبر النرسى من قوله : ١‏ و قد عرفت حاله »» ما تقدّم منه من قوله ١:‏ و أما روايه النرسى فهى و إن دلّت على 
تحريم ماء الزبيب بعد الغليان 


ص: معع 
.١ -١‏ انظر تعليقات على الأجوبه المهنّائيه: 500 / مسأله 176 وحكاه عنه فى جواهرالكلام: © / /8. 


؟- "5. الدروس .١5/7”:‏ 


بوثلا يسان الأنو ار مضا رو 


أو النشيشء لكن إثبات مثل هذا الحكم بمثل هذه الروايه مشكل » .)١(‏ 


أقول : أمَا إذا قلنا بعدم تأثير الغليان فى جوف حبه العنب كما تقدّم البحث فيه فالأمر ظاهرء و أمَا إذا قلنا بتأثيره فيها فقد يقال هنا 
بالعدم, لأمنّ حبٌ الزبيب أبعد عن الغليان فلا يعلم غليان فيه أصالاء و طبخه فى الماء المغلى لا يوجب غليان فيه بل إِنّما ينطبخ 


و خبر زيد النرسى لا دلاله فيه على حرمته لو لم يدل على حليته إذا لم يؤدّى الحلاوه إلى الماء ؛ ثمٌ إِنّهِ لو طبخ حتّى ذهب عن 
ماء القدر ما ذهب من ثلثيه» فيمكن أن يقال بذهاب ثلثى ما استخرج من مائه . 


والحاصل : إِنّ المحشوّ والمطبوخ منه مع غيره و لا سما المطبوخ منه فى الأجواف البعيده من إختلاطه بالماء و خروج طعمه إلى 
الماء حلال . 


وقد يدل عليه مضافاً إلى ما مرّء الخبران المرويّان فى باب الحلوا من أبواب الأطعمه من الكافى؛ عن عبد الأعلى قال : أكلت مع 
أبى عبدالله عليه السلام يوماً فأتى بدجاجه محشوّه خبيصاً ففككناها و أكلناها (5). 


أطعمنا أبوعبداللّه عليه السلام الفرانى والأخبصه (08. 


ص: عع* 
.١ -١‏ بحار الأنوار : 28 / 818 . 


1-1 الكافى 2170107 
"- . مجمع البحرين : 27١/١‏ . 


و الصحيح المروىٌ فى الكافى؛ فى باب الطبيخ من تلكك الأبواب» عن أبى بصير قال : كان أبوعبدالله عليه السلام يعجبه الزبيبئه 
كك 


و فى أخبار القدر المغلى إذا وقع فيه قطره دم و نحوه. نوع دلاله عليه . 


هذاء مضافاً إلى ما تقدّم فى حبّ العنب, فإنّ ما دل على الحرمه لا يشمل مثل ذلكك. و أن الغليان غير معلوم فيه أو معلوم العدم 
على الوجه المصرّح فى معناه من صيروره الأسفل أعلى فى الأخبار و كلمات الأصحابء و من ذلكك يظهر قوّه الجواز فى الزبيب 
المغلى بالدهن» بل فى خبر الخبيص دلاله عليه؛ فإِنّ الخييص فى الأصل هذا . 


قال فى القاموس : المخبصه ملعقه يقلب الخبيص بها فى الطبخه (؟) ؛ ("). 


و فى شرح القاموس : و مخبصه بكسر أوَّل بر وزن مكنسه. جمجه است كه بر كردانيده مى شود به او خبيص در ديكك حلوا 
بق كه آن زاغ ر كاوه مئى كويند 21 


وأوضح منه فى الحليه الى يجعل جوف المطبوخ من الا-رز بحيث ينطبخ ببخاره من دون غليان فيه كما هو المتعارفء و قد 
قامت السيره على إستعماله وأكله فى جميع الامصارء بل هو ممما لا إشكال فيه أصلاه و لا أحد خالف فيه أبداًء بل و لا للإحتياط 


ص: اع 


. و فيه : الزبيبه‎ ١ الكافى : © / 12ح /!؛ و وسائل الشيعه : 0؟ / 87 ح‎ .١ -١ 
. ؟- ؟. الطبخه يقال بالفارسيّه ياتيله» منه رحمه الله ؛ و فى المصدر : الطنجير بدل الطبخه‎ 
.700/ 7 : القاموس المحيط‎ .#” -« 


-ع. شرح القاموس : 548 . 


رأى المؤلف فى المقام 


و أمّا المخلوط مع غيره فى الشورباجات» فإذا خرجت منه الحلانوه إلى الماء بحيث أضاف الماء الخارج بها و غلى ذلكك الماء 
المضاف ففيه إشكال . و إلآ فلا مانع منه فانٌ غليان الماء لم يعلم كونه موجباً لغليان الماء فى جوف الحبات أصللاء بل يمكن 
منع الغليان فيه خصوصاً مع كون الغليان بمعنى القلب و صيروره الأسفل أعلى ء و لا سيما إذا لم نقل بالحرمه فى حبات العنب » 
و لكن الإحتياط فى مثله من العنب؛ بل و الزبيب إذا غلى فى الماء التجنب عنه. و الأولى مراعاته و إن كان الأقوى و الأظهر انه 
ليس بحرام, واللّه العالم . 


ص: معع 


صن وع؟ 


ص: شك 


المقصد الثالث: فى العصير التمرى 

اشاره 

وعخطق الحال .فيه يفا فى نقاماتة : 

المقام الأوّل: فى حليته و حرمته بالغليان و النشيش 

اشاره 

وهنا قولان أو أقوال : 

القول الأوّل : انه حلال طاهر 

اشاره 

الأول : إِنْه حلال طاهرء و هو المشهور المعروف. بل فى بعض الكلمات دعوى الإجماع عليه و الأولى نقل جمله من عباراتهم . 


قال الشيخ رحمه الله فى النهايه : و لا بأس بشرب النبيذ غير المسكرء و هو أن ينقع التمر أو الزبيب ثم يشربه» و هو حلو قبل أن 
يتغير (1). 


و قال أيضا : و يجوز أن يعمل الإنسان لغيره الأشربه من التمر و الزبيب والعسل و غير ذلككء و يأخذ عليها الأجره. و يسلمها إليه 
قبل تغييرها (5). 


ص: ١0؟‏ 


. 297 : النهايه‎ .١ -١ 


؟- 5”. النهايه : 0957 _ 091 . 


كلام الأصحاب فيه 


و هذان الكلامان يقتضيان الحليه فى التمر و الزبيب و إن غليا أو نشا ولم يذهب منهما ثلثاهما كساير الأشربه غير العصيرين» و 


كلاماه يقتضى تساوى العصيرين و ساير الأشربه. و سيأتى عباره الشيخ فى التهذيب إن شاء الله تعالى . 


و قال إبن البراج فى المهذب : و يجوز شرب النبيذ الّذى لا يسكر مثل أن يلقى التمر أو الزبيب فى الماء [ المرّ أو المالح ] 00) و 
ينقع فيه إلى أن يحلوء فإن تغتر لم يجز شربه (5). 


وقال إبن حمزه فى الوسيله : و إن كان نبيذاء و هو أن يطرح شىء من التمر أو الزبيب فى الماء» إن تغّر كان فى حكم الخمر» و 
إن لم يتغتير جاز شربه (). 


فانَ من المحتمل قويّاً انّ المراد من التغيّر الإسكارء كما يدل عليه عباره الشيخ رحمه الله فى النهايه» و إبن البراج . 


و قال فى الشرائع» فى كتاب الحدود : و أمَا التمر إذا غلى و لم يبلغ حدّ الإسكار, ففى تحريمه تردّد, و الأشبه بقاؤه على التحليل 
حتّى يبلغ (6). 


و قال فى التحرير؛ فى كتاب الحدود : و التمر إذا غلى و لم يبلغ حدّ الإسكار, فالأقرب بقاؤه على التحليل حتّى يبلغ الشدّه 
المسكره (2). 


وقال فى القواعد ما يقرب من ذلك (2). 


ص: "مع 


ات اتمايين المعقرفين زباده عن الصدر. 
9-* المهذت :7ن مع 

مدع اوسيل 2 

ع ع. شرائع الإسلام : © / 49 . 

ه- ه. تحرير الأحكام : ١‏ / 772. 


ع- ع. قواعد الأحكام : / 00٠‏ . 


قال فى التنقيح على ما حكى عنه : و كذا عصير التمر غير المسكر, الأقوى حلّه .)١(‏ 


و قال إبن فهد فى المهذّب البارع : و هذا الحكم _ أى التحريم بالغليان _ يختصٌ بعصير العنب دون التمر على الأصِي , و كذا 
الزييب » إلا أن يسكر أو يضاف إليه من الحوانج ما يصيره فقّاعاً (؟). 


و قال فى المسالكك. فى كتاب الأطعمه و الأشربه : و الحكم مختصٌ بعصير العنبء فلا يتعدّى إلى غيره كعصير التمر ما لم يسكر 
للأصل (9). 


و قال فى كتاب الحدود, فى شرح العباره السابقه من الشرائع ١‏ وجه التردّد فى عصير التمر أو هو نفسه إذا غلى » : من دعوى 
إطلاق إسم النبيذ عليه حينئذ ومشابهته لعصير العنبء و من أصاله الإباحه و منع إطلاق إسم النبيذ المحرم عليه حينئذ حقيقه. و 


منع مساواته لعصير العنب فى الحكم, لخروج ذلك بنصٌ خاصٌء فيبقى غيره على أصل الإباحه و هذا هو الأصحٌ (5). 


و قال فى الروض : و الحكم مخصوص بعصير العنب كما ذكرناه» فلا يلحق به عصير التمر و غيره حتّى الزبيب على الأصحٌ ما لم 
يحصل فيه خاصييه الفمّاع» للأصلء و خروجه عن مسمى العنب, و ذهاب ثلثيه بالشمس (2). 


وقوله ٠:‏ على الأصح » متعلق بقوله : ١‏ حتّى الزبيب »» كما لا يخفى . 


ص: مع 


.88/ / التنقيح الرائع : ع‎ .١ -١ 
. 76١ /* : ؟. المهذّب البارع‎ -1 


*- ". مسالكك الأفهام : ١١‏ / 78. 
ع- ع. مسالكك الأفهام : 52٠ / ١‏ . 


وافالتقى المقاضق العله ماسياق هه إن كاه الله 
و قال فى الكفايه» فى كتاب الأطعمه والأشربه : و فى عصير التمر قولان» والأشهر الأقرب عدم التحريم .)١(‏ 


و قال فى كشف اللثام» فى كتاب الحدود : و عصير التمر إذا غلى و لم يبلغ حدٌ الإسكار ففى تحريمه قبل ذهاب ثلثيه نظر من 
الأصل, و هو خيره التحرير» و من دخوله فى النبيذ» و هو ممنوع كحرمه كل نبيذ . 


إلى أن قال : و الأقرب فيهما [ أى فى عصير التمر و الزبيب ] (؟) البقاء على الحلّ ما لم يبلغ الشدّه المسكره (0. 
و قال فى البحار : القول بعدم تحريم عصير الزبيب و التمر لا يخلو من قوٌه (5). 
ثم ذكر الإستدلال عليه بحيث يعلم منه إختياره ذلك . 


و قال فى المفاتيح» فى كتاب الحدود : وفى حكمه [ أى فى حكم المسكر [ العصير العنبى إذا غلى و لم يذهب ثلثاه أو ينقاب 
خلا قولاً واحداً» و لم نجد مستنده » و فى التمرى قولان » و كذا الزبيبى » و الأصح عدم التحريم فيهما فضلا عن الحدّ (8). 


إل وايعير قنك مدقن عاب الأطرية ابن إن 


ص: مع 


.10١ : كفايه الأحكام‎ .١ -١ 

1- ”. ما بين المعقوفين من كلام المؤلّف قدس سره . 
*- م. كشف اللثام : ٠١‏ / 008 . 

عع. بحار الأنوار: © / 8ق . 

ه- ه. مفاتيح الشرائع : ” / /41. 

8-8. مفاتيح الشرائع : " / 333. 


و هذا القول هو المشهور بين الأصحابء بل فى الحدائق (؟) : كاد أن يكون إجماعاًء بل هو إجماء., فإنَا لم نقف على قائل 
بالتحريم مممن تقدّمنا من الأصحابء و إِنْما حدث القول بذلكك فى هذه الأعصار المتأخره . 


بل فى المقاصد العليه دعوى الإجماع علنة ضفني اقزر 


وقول الفاضلين رحمهمالله من الأشبه و الأقربء لا دلاله فيه على الخلاف كما يظهر ذلكك من ديدنهما و طريقتهما . 
القول الثانى : إنْه حرام 


اشاره 

الشانى : إن حرام » و هو الى اختاره بعض الأواخر كما هو المحكى فى الحدائق (: عن شيخه أبى الحسن الشيخ سليمان 
البحرانيئ» و المحدّث الشيخ الحرٌ العاملى على ما يظهر من الوسائل . 

نقل كلمات الفقهاء فى ذلى 

و لعله هو مختار الآفا البهبهانق رحمه الله على ما يظهر منه فى الرساله (2)» و قد يظهر من الشيخ قدس سره فى التهذيب الحرمه 


بل التحاسه أقاء كعماساك انهاه الله ضانن. 


و ربما يظهر ذلكك من الشهيد رحمه الله فى الدروس المتوقف فيه حيث قال : و أمَا عصير التمر فقد أحلّه بعض الأصحاب ما لم 
يسكر » و فى روايه عمار : و سأل 


ص: م6 


. 587 / 1* : ؛ رياض المسائل‎ 7١ / © : انظر غايه المرام : © / #/ و /”؛ إيضاح الفوائد : © / 217 ؛ جواهر الكلام‎ .١ -١ 
, 1217 8 + التحدائق الناضرة‎ 8# 

*- ". المقاصد العليه : ١188‏ . 

ع- ع. الحدائق الناضره : 8/ 181 . 

ه- ه. الرسائل الفقهيه : 8٠‏ . 


الصادق عليه السلام عن النضوح كيف يصنع به حتى يحل ؟ قال : خذ ماء التمر فَاغلِه حتّى يذهب ثلثاه (1). 
المستند للقول الأوّل أمور : 

اشاره 

والعيعد آنا القول الأز ل قامون: 

أوّلها : الإجماع 


أوّلها : الإجماع الصريح المذكور فى المقاصد العليه و الحدائق» المحكى عن حاشيه القواعد, المؤيّد بنفى الخلاف» المحكى 
عن بعض الفضلاء فى الحدائق والرياض » و قد استظهراهما بنفسهما ء و إِنّه لم يظهر عندهما قائل بالحرمه» بل قد استظهرا ذلكك 
من الدروس (1) حيث حكى القول بالحلّيه و لم ينقل المخالف له بل نسب المخالفه إلى روايه عمّار» قالا : و أظهر منه كلام 
شيخنا فى المسالكك . فى كتاب الأطعمه و كتاب الحدود؛ حيث انّه حكى الخلاف عن بعض الأصحاب فى الزبيبى خاصّه و لم 
يشر إليه فى التمرى بالكليه . 


و إِنّما كان ذلكك ظاهراً من اللمعتين أيضاء حيث لم يشيرا إلى الحكم فيه مطلقاً مع تصريحههما بأنّه لا يحرم العصير من الزبيب و 
إن غلى على الأقوى, فلو وجد القول بالتحريم فيه أيضاً لألحقاه بالزبيبى جدًا (). 

و بالجمله يظهر من مواضع من الحدائق و الرياض نفى الخلاف فيه . 

و الجواب إِنّ إستظهارهما و غيرهما نفى الخلاف بهذه الكلمات منظور فيه جدّاء و الإجماع الذى ذكره فى المقاصد العليه ... 


0 


ص: م 


3-4 الدورية سرع 
ع الحداتق الناقرء :416878 وويافن المسائز ممعم 


ع ع. هنا فى الأصل بياض . 


ثانيها : السيره و إستمرار العمل من المسلمين 


و ثانيها : السيره و إستمرار العمل من المسلمين؛ و قد ادّعاها فى جواهر الكلام ل بل و غيره أيضاً (1). 


و الجواب عن السيره انها ممنوعه جدَّا فمتى تحقّق منهم إستعماله بعد الغليان و كثر منهم ذلكك حتَى يدعى فيه السيره . 
ثالثها : الأصول و العمومات الكثيره الوارده فى إباحه الأشياء و إطلاقها 


وثالغهاالأضؤل و العمومات الكقرة الوازذة فى إباحهه الأشباء و إطلاقهاء إلا مااوود فيه أمر أو ته : 


والجوا غنها الباامشخظه ساسداتن إن قا الله الى 
رابعها : جمله من الأخبار الوارده فى النبيذ وتعليق حرمته على الإسكار 


ورزاتعها+ جئله من الأخبان الوارده فى اليد و تعارى سترسسه على الاسكار كالخبر التروئ فى العاف اف بات القيت» عن عبدالله 
بن حماد» عن محمّد بن جعفرء عن أبيه عليه السلام قال : قدم على رسول الله صلى الله عليه و آله من اليمن قوم ()» فسألوه عن 
معالم دينهم فأجابهم» فخرج القوم بأجمعهم فلمًا ساروا مرحله قال بعضهم لبعض : نسينا أن نسأل رسول الله صلى الله عليه و آله 
عا هو أهمّ إليناء ثم نزل القوم ثم بعثوا وفدا لهمء فأتى الوفد () رسول الله صلى الله عليه و آله فقالوا : يا رسول الله إن القوم 
قد يكوا ينا إلبكف بساألرتكه عن التييذه فقال وسول الله صلى الله عليه و آله :وها البيل ضفوه ل ؟ 


فقالوا : يؤخذ من التمر فينبذ فى إناء» ثم يصب عليه الماء حتّى يمتلى و يوقد تحته حتّى ينطبخ فإذا انطبخ أخذوه فالقوه فى إناء 
آخرء ثم صبوا عليه ماء» ثم يمرسء ثم صفوه بثوبء ثم يلقى فى اناء» ثم يصب عليه من عكر ما كان قبله» ثم 


ص: /ام6 


. 7١/8 : جواهر الكلام‎ .١ -١ 

؟- 7. انظر المناهل : 28 . 

"- ". فى بعض النسخ : وفد من اليمن . 

- 6. الوفد : الركبان من الوبل ؛ منه قدس سره . 


يهدر و يغلى» ثم يسكن على عكره . 


فقال رسول الله صلى الله عليه و آله : يا هذا قد أكثرت أفيسكر ؟ قال : نعم» قال : فكل مسكر حرام قال : فخرج الوفد حتّى انتهوا 
إلى أصحابهم فأخبروهم بما قال رسول الله صلى الله عليه و آله فقال القوم : ارجعوا بنا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله حتّى 
نسأله عنها شفاهاً ولايكون بيننا و بينه سفير فرجع القوم جميعاً فقالوا : يا رسول الله إن أرضنا أرض دويّه و نحن قوم نعمل الزرع 
و لا نقوى على العمل إلا بالنبيذ . 


فقال لهم رسول الله صلى الله عليه و آله : صفوه لى فوصفوه له كما وصف أصحابهم, فقال لهم رسول الله صلى الله عليه و آله : 
أفيسكر ؟ فقالوا : نعم» فقال : كل مسكر حرام و حقٌّ على الله أن يسقى شارب كل مسكر من طينه خبال» أفتدرون ما طينه خبال 
؟ قالوا : لا . قال : صديد أهل النار .)١(‏ 


يان : « العكر » بفتح العين المهمله و الكاف : دردى الزيت و غيره 450 و المراد هنا دردى النبيذ السابق . 
و نفافة ا امم عد العر هديرا أن رده صو عق خجدر قت كولم المراف تدصوت الكلياث . 


و١‏ أرض دويه» ؛ أى أرض بها داء (5), و لعل الأصح تخفيف الياء » قال فى الصحاح : رجل دو بكسر الواو» أى فاسد الجوف 


من داء» وامرأه دويه (0). 


ص: 6 


. * ح /!؛ و عنه فى وسائل الشيعه : 8" / 708 ح‎ 5١1/8 : الكافى‎ .١ -١ 
. 3717/7 : ؟- ؟. انظر الصحاح : ” / 108؛ و مجمع البحرين‎ 


*- ". انظر الصحاح : ” / 807 ؛ و مجمع البحرين : ©/ 51 . 
*- ع. انظر لسان العرب : ١5‏ / 7178 ؛ و الصحاح : ع / 73888 . 


ه-ه. الصحاح لرضارة” 


و إن كان يحتمل التشديد فتكون الياء الثانيه ياء النسبه ؛ قال فى النهايه : الداء الدوى» الدوى منسوب إلى دو من دوى بالكسرء 


يدوى دوى فهو دوى .)١(‏ 


و يمكن الجواب عنه تاره بضعف السندء فان فى السند إبراهيم بن إسحاق و هو مشتركك بين الثقه و الضعيف (5), و عبدالله بن 
حماد قد ذكر فى رجال النجاشى انْ حديثه نعرفه تاره و ننكره أخرى (*). 


و تاره بِأنْ قوله : « حتّى ينطبخ فيه » دلاله على ذهاب الثلثين منه بالنار بل أزيد لقوله : ١‏ فالقوه فى اناء آخر ثم صبوا عليه ماء )» 
إذ الضمير فى القوه راجع إلى التمر و صب الماء عليه دليل على ذهاب الماء الأول منه . 


و الصحيح المروىّ فى الكافى» فى باب ١‏ أن رسول الله صلى الله عليه و آله حرم كل مسكر قليله و كثيره )» عن معاويه بن وهبء 
قال : قلت لأبى عبدالله عليه السلام : إِنّ رجلاً من بنى عتّمى و هو من صلحاء مواليكك أمرنى أن أسألكك عن النبيذ فأصفه لكك, 
فقال له: أنا أصفه لكك قال رسول الله صلى الله عليه و آله : كلّ مسكر حرام, فما أسكر كثيره فقليله حرام» قال: قلت: فقليل 
الحرام يحله كثير الماء ؟ فردٌ عليه بكفه مرتين لاء لا (5). 


ص: 61 


حال التهانه فى غريت الخد نك 2 

؟- 7. قال الشيخ الطوسى رحمه الله فى رجاله : إبراهيم بن إسحاقء ثقه » من أصحاب الهادى عليه السلام ( رجال الطوسى : 
«7). و قال فيه : إبراهيم بن إسحاق الأسحمرى النهاوندى له كتب و هو ضعيف ( رجال الطوسى : 115 ). و قال فيه أيضاً : 
إبراهيم بن إسحاق الحارثى؛ من أصحاب الصادق عليه السلام ( رجال الطوسى : 127 / الرقم 77 ) ؛ وانظر نقد الرجال : ١‏ / 0 


“- ". لم نجده فى رجال النجاشى » ففيه هكذا : عبداللّه بن حماد الأنصارى من شيوخ أصحابنا » له كتابان أحدهما أصغر من 
الآخر ( رجال النجاشى : 718 / الرقم 288 ) ؛ بل فى الرجال لابن الغضائرىٌ حيث قال : انه يكنى أبا محمّد, نزل قم لم يرو عن 
أحد من الأئمه عليهم السلام و حديثه يعرف تاره و ينكر أخرى و يخرج شاهداً ( الرجال لبن الغضائرى : 778/7 ). 

7 الكافى + 77س 6 


و فيه ما ستعرف من أَنْ النبيذ بإطلاقه ينصرف إلى المسكر . 


و الخبر أو الصحيح المروىٌ فيه عن الفضيل بن يسار عن أبى جعفر عليه السلام قال : سألته عن النبيذ فقال : حرم الله عزّوجل 
الخمر بعينها و حرّم رسول الله صلى الله عليه و آله من الأشربه كل مسكر (1). 


و فيه ما تقدّم . 

و الصحيح المروىٌ فيه» عن عبدالرحمن بن الحجاج, قال: أستأذنت لبعض أصحابنا على أبى عبداللّه عليه السلام فسأله عن النبيذ» 
فقال: حلال» فقال: أصلحكك الله نما سألتكك عن النبيذ الذى يجعل فيه العكر فيغلى حتَى يسكر » فقال أبو عبدالله عليه السلام : 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله : كل مسكر حرام (5), الخبر . 

و الخبر المروىٌ فيه عن يزيد بن خليفه» و هو رجل من بنى الحارث بن كعبء قال : سمعته يقول : أتيت المدينه و زياد بن عبيد 
الحارثى عليها فاستأذنت على أبى عبداللّه عليه السلام » فدخلت عليه و سلمت عليه» وتمكنت من مجلسىء قال : فقلت لأبى 
عبدالله عليه السلام : إِنّى رجل من بنى الحارث بن كعب و قد هدانى الله عزّوجِل إلى محبتكم و مودّتكم أهل البيت . 

قال : فقال لى أبو عبدالله عليه السلام : كيف اهتديت إلى مودّتنا أهل البيت ؟ فوالله إن محتتنا فى بنى الحارث بن كعب لقليل ؟ 
قال : فقلت له : جعلت فداك. انّ لى غلاماً خراسانياً و هو يعمل القصاره و له همشهريجين أربعه» و هم يتداعون كل جمعه فيقع 
الدعوه على رجل منهم فيصيب غلامى كل خمس جمع جمعه. فيجعل لهم النبيذ و اللحم . 


ص: نا 


1-1 الكافى + 2 بطاح ث. 
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قال : ثم إذا فرغوا من الطعام و اللحم جاء بِإِججانه فملأها نبيذاً ثم جاء بمطهره فإذا ناول انساناً منهم قال له : لا تشرب حتّى تصلى 
على محمّد و آل محمّد فاهتديت إلى مودّتكم بهذا الغلام . 


قال : فقال لى : استوص به خيرا و اقرأه منى السلام و قل له : يقول لكك جعفر بن محمد عليهماالسلام انظر شرابكك هذا الذى 
تشربه فان كان يسكر كثيره فلا تقربن قليله» فانٌ رسول الله صلى الله عليه و آله قال : كل مسكر حرام, و قال : ما أسكر كثيره 
فقليله حرام . 


قال: فجئت إلى الكوفه و أقرأت الغلا-م السلام من جعفر بن محمّاد عليهماالسلام قال : فبكى ثم قال لى : اهتم بى جعفر بن 
محمّد حتّى يقرئنى السلام؛ قال : قلت : نعم» و قد قال لى : قل له : أنظر إلى شرابكك هذاالذى تشربه. فإن كان يسكر كثيره فلا 
تقربن قليله» فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: كل مسكر حرام, فما أسكره كثيره فقليله حرام» و قد أوصانى بكك فاذهبء 
فأنت حر لوجه اللّه تعالى» قال: فقال الغلام: واللّه إِنّه لشراب ما يدخل فى جوفى ما بقيت فى الدنيا (). 


يان : القصارط ركس القات + الصجاعه فى قيض الثرب» يقال قرت الوب قضرا «سقيعه: والفاعل القمبار 8/1 
و الهمشهريج : كلمه فارسيه أى همشهرىء و الجيم يلحق به فى لسان العرب . 


« استوص به خيراً)» يحتمل أن يكون فى الأصل مع الياءء أى أنا استوصى به إيَاكك خيراء فيكون بصيغه التكلّم أى : أصنع معه 
الخيرء كما قد يدل عله كزلم يمن نكم و يمل أن كوخ بصيكة الأن اع «علية الشووارقطه النههء و واميحعن السيفه 


عن 


1 الكافى 112 1 
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واقرأه منّى السلام : الظاهر أنّه بصيغه الإفعال» لقوله بعد ذلكك : فاقرأت السلام عليه» لكن فى القاموس : وقرء عليه السلام أبلغهى 
كأقرأه» أو لا يقال: إقرأه» إلا إذا كان السلام مكتوباً (0. 


ونحوه فى المصباح المنير قال : و قرأت على زيد الشّدلام ( أَقْرَؤْه) عليه (قراءَةٌ» و إذا أمرت منه قلت ( إِقْرَأْ ) عليه السّد.لام قال 
الأصمعي : و تعديته بنفسه خطأء فلا يقال : إقرأه السلام أنه بمعنى أتل عليه و حكى إبن القطاع : انّه يتعدى بنفسه رباعياً فيقال 
: فلان يُقرنّك السّلام 2ك إنتهى . 


و حكاها أيضاً فى الصحاح (*). 


و قال فى مجمع البحرين : و فلاسن يقرؤكك السلام» قيل : أى يحملكك على قرأته السلام و يقال : إقرء فلاناً السلام و أقرء عليه 
السلام كانه حين يبلغه سلامه يحمله على أنه يقرأ السلام و يردّه» كما إذا قرأ القرآن أو الحديث على الشيخ يقول : أقرأنى فلان 
أى حملنى على أن أقرأه عليه .وقيل : أقرأه عليكك أتلوه عليك. واقرأه منى السلام أى بلغناه سلامى» و يقرؤك السلام أى 
يبلغعك السلام و يتلوه عليك (5). 


و الخبر المروىٌ فى الكافى فى باب النبيذ عن حنان (2) بن سدير (©) قال : سمعت رجلا و هو يقول لأبى عبداللّه عليه السلام : ما 


تقول فى النبيذ فانّ أبا مريم يشربه 


ع 


38714 القافوس التمقط‎ ١-1 
. 007 / 7 : ؟- 7. المصباح المنير‎ 
. 56/١ : الصحاح‎ ." -' 

6- ؟. مجمع البحرين : 5/8/7 . 
ه- 6. بالتخفيف ؛ منه قدس سره . 


*- 8. بفتح السين ؛ منه قدس سره . 


و يزعم انك أمرته بشربه ؟ فقال: صدق أبو مريم» سألنى عن النبيذ فأخبرته انه حلال و لم يسألنى عن المسكر قال : ثم قال 
عليه السلام : إِنْ المسكر ما اتقيت فيه أحداً سلطاناً و لاغيره قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : كل مسكر حرام و ما 
أسكر كثيره فقليله حرام (1)» الخبر . 


و فى هذا الخبر رايحه التقيّه مع ان ذيله يدل على الخلاف. و أيضاً الظاهر ان المراد من النبيذ فيه النبيذ من الزبيب» و قد تقدّم 


و الخبر المروىٌ فيه عن الكلبى النسابه قال : سألت أبا عبدالله عليه السلام عن النبيذ ؟ فقال : حلال» قلت : إِنَا ننبذه فنطرح فيه 
العكر و ما سوى ذلكك ؟ فقال عليه السلام : شه شهء تلكك الخمره المنتنه ... . 


و هذا الخبر أيضاً كسابقه له ذيل يدل على الخلافء فإنَّ بعد ما تقدّم بلا فاصله قال : قلت : جعلت فداكك ! فأىٌ نبيذ تعنى ؟ 
فقال: إِنْ أهل المدينه شكوا إلى النبى صلى الله عليه و آله تغير الماء و فساد طبايعهم فامرهم أن ينبذوا فكان الرجل منهم يأمر 
خادمه أن ينبذ له فيعمد إلى كف من تمر فيلقيه فى الشن فمنه شربه و منه طهوره» فقلت : وكم كان عدد التمرات الّتى كانت 
تلقى ؟ قال : ما يحمل الكفء قلت : واحده أو إثنتين ؟ فقال عليه السلام : ربما كانت واحده و ربما كانت إ ثنتين» فقلت : و كم 
كان يسع الشن ماء ؟ فقال : ما بين الأربعين إلى الثمانين (5) إلى ما فوق ذلككء قال : فقلت : بالأرطال ؟ فقال : أرطال بمكيال 
العراق (*). 


ا 


1 ا الكافي + 118/7خ ١‏ . 


؟- ”. فى الوافى نقالاً عن الكافى : الثلاثين . 
تدكا الكافى +77 لايم لا 


بان : شه» شه : كلمه إستقباح و استقذار» و أصلها من شاه يشوه بمعنى قبح » و شاهت الوجوه : أى قبحتء و لا تشوه خلقى 
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و الصحيح المروىٌ فى الكافى» فى باب الظروفء عن محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهماالسلام قال : سألته عن نبيذ قد سكن 
غليانه ؟ فقال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : كل مسكر حرام (), الخبر . 


وفيه انّه لادلاله فيه لو لم يكن دالاً على الحرمه لإستفاده ذلكك من السؤال فتدبر. 
المستند للقول الثانى فأنواع من الأخبار : 

اشاره 

و أمَا المستند للقول الثانى» فانواع من الأخبار» 

منها : الأخبار الوارده فى مساواه الكرم والنخل فى مص إبليس إِيَاهما 


و منها : الأخبار الوارده فى مساواه الكرم و النخل فى مص إبليس لعنه اللّه إيَاهماء و بوله عليه اللعنه فى أصلهماء و نحو ذلكك من 
الأخبار . و منها : الأخبار الوارده فى البختج والطلاء المشترط فيها حاتيته بذهاب الثلثين منه. فان البختج أعمم من مطبوخ العنب 
والتمر.. 


منها : الأخبار الوارده فى البختج و الطلاء 


و منها : الصحيح على الأصح المروىٌ فى الكافى فى باب النبيذ عن منصور و هو منصور بن حازم كما تشهد به الأسانيد الاخرء 
قال: حدّثنى أبو أتَوب بن راشد قال : سمعت أبا البلاد يسأل أبا عبدالله عليه السلام عن النبيذ ؟ فقال: لا بأس به فقال : أنه 
يوضع فيه العكر فقال أبو عبدالله عليه السلام : بئس الشراب و لكن أنبذوه غدوه و أشربوه بالعشى قال : فقال : جعلت فدااكك ! 
هذا يفسد بطونناء قال : فقال أبو عبدالله عليه السلام : أفسد لبطنكك أن تشرب مالا يحل لكك (5). 


ص: 686 
.١ -١‏ انظر مجمع البحرين : " / 882 ؛ لسان العرب : ١١‏ /508. 


؟- ؟. انظر الصحاح : 0 / 5١58‏ ؛ و مجمع البحرين : 7 / 251 . 
ادك الكافى 21518777 ا 


82 الكافى 7251872 


نيان اليك با طللاقة هومن لني كا يدل علية عقن الأان الوايةه فى اث الشردي سبية وها هديا الشيل «رق الف .: 


تنبيةٌ : قال فى مجمع البحرين فى مادّه نبذ : فى الحديث ١:‏ أصل النبيذ حلال؛ و أصل الخمر حرام ». قال : كأنّه أراد بالأصل 
الأول العنب و هو حلالء و بالأصل الثانى النبيذ و هو حرام .)١(‏ 


أقول : و لعل المراد بالأصل الأوّل كل ما ينبذ من التمر و الزبيب و هو حلال بالشرع و إِنّما بحرم بعروض الإسكار عليه و أمَا 
الخمر فأصله حرام بالشرع فإنّ الخمر حرام مطلقاً و إن لم يسكر . 


منها : الصحيح على الأصحّ المروىٌ فى الكافى 


و منها : الموثق المروىٌ فيه فى باب أن رسول الله صلى الله عليه و آله حوّم كل مسكر : عن سماعه قال : سألته عن التمر و الزييب 
يطبخان للنبيذ فقال : لاء و قال : كل مسكر حرامء و قال : قال رسول الله صلى الله عليه و آله : كل ما أسكر كثيره فقليله حرام » و 
قال عليه السلام : لا يصلح فى النبيذ الخميره و هى العكره (1). 


قال فى المجمع : فى الحديث إِنَا نطرح فيه العكر هو بفتحتين» دردى الزيت و دردى النبيذ و نحوه مما خثر و رسب (). 


والخبر المروىّ فى الكافى فى باب من اضطر إلى الخمر لدواء أو لعطش أو للتقيه» عن علي بن أسباط. قال: أخبرنى أبى» قال: 
كنت عند أبى عبدالله عليه السلام فقال له رجل : إِنّ بى جعلت فداككء ارياح البواسير و ليس يوافقنى إلآ شرب النبيذ » فقال له : 
ما لكك و لما حرّم الله عزّوجل و رسوله صلى الله عليه و آله يقول له ذلكك ثلاثا عليكك بهذا 


ص: مع؟ 


. 7387 / مجمع البحرين : ؟‎ .١ -١ 
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“- ". مجمع البحرين : 771/7 . 


المريس الذى تمرسه بالعشي و تشربه بالغداه» و تمرسه بالغداه و تشربه بالعشي ؟ فقال له : هذا ينفخ البطن» قال له: فأدّلكك على 
02 


بان #عرين الشموكن الماع +نقعة :و المريس + التزيدة و الثمر التمروس (كد 
منها : مونّقنا عمّار الواردقان فى النضوح 


و منها : مونّقتا عممار الواردتان فى النضوح : 


أحدهما : المونّق المروىٌ فى التهذيب عن عمّار بن موسى الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام انّه سئل عن النضوح المعتق 
كيف يصنع به حتّى يحل ؟ قال : خذ ماء التمر فاغله حتّى يذهب ثلثا ماء التمر (0). 


و ثانيهما : الموتّق المروىٌ فيه أيضاً عن عمار الساباطى قال : سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن النضوح . قال : يطبخ التمر حتّى 
يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه ثمم يمتشطن (15) . 


وجه الإستدلال بهما ظاهر من الجواب بل و ضِمْ الجواب إلى السؤال أيضاً . و لا سما الخبر المشتمل سؤاله على قوله : ١‏ حتّى 
بحل : 


و النضوح : طيب فيه ماء التمرء و تسميته بالنضوح انه ينضح و يرش به فانٌ النضوح إسم لما ينضح به و النضح البلّ بالماء و 
الريق و الرش به (2). 


ص: و8 


ال الكافى 777 الام ا 

ادام انظ القاموس المحط ء 48179 لسان العرت 912/24 
*- #. تهذيب الأحكام : 9/ ١1ح‏ /787 . 

-ع. تهذيب الأحكام : 17/9 ح 782 . 

ه- ه. انظر الصحاح : 5١١/١‏ . 


وقد ذكر فى النهايه : ان النضوح ضرب من الطيب تفوح رائحته .)١(‏ 


وقال فى مجمع البحرين : و أصل النضوح الرش فشبه كثره ما يفوح من طيبه بالرش (5) إنتهى . أو أنه يرش به على الرأس و 
نحوه . 

بل و يدل عليه أيضاً ما رواه فيه عن عثيمه قالت : دخلت على أبى عبداللّه عليه السلام وعنده نساؤه قال: فشم رايحه النضوح, 
فقال: ما هذا؟ قالوا: نضوحء فقال : ما هذا؟ قالوا : نضوح يجعل فيها الضياح» قال: فأمر به فأهريق فى البالوعه (. 


والضياح كما عن النهايه : اللبن الخاثر يصب فيه الماء ثم يخلط (). فليس الضياح مما يوجب الحرمه فيكون الأمر بالاهراق 
لأجل النضوح المعمول فى ماء التمر . 


و فى مجمع البحرين : إن فى كلام بعض الأفاضل النضوح, طيب مايع ينقعون التمرء والسكرء و القرنفل» و التفاح» و الزعفران» و 
أشباه ذلكك فى قاروره فيها قدر مخصوص من الماء و يشدّ رأسها و يصبرون أيّاما حتّى ينشر و يتخمرء و هو شائع بين نساء 
الحرمين الشريفين» و كيفته تطيب المرأه به» أن تحط الأزهار بين شعر رأسهاء ثم ترشرش به الأزهار لتشتد رايحتها (8). 


و بالجمله : الظاهر من هذه الأخبار الثلاثه حرمه ماء التمر بعد الغليان قبل ذهاب الثلثين بل ونجاسته فإنّ النضوح إِنّما يتطيب به 


لا يؤكل ولايشرب به غالباً . 


ص: /وع 


ادال القياءه فى غريب الحدنك :8 
-١‏ 1. مجمع البحرين : © / 770 . 
*- ". تهذيب الأحكام : 17/9 ح 788 . 
عند ع التهايه فى غريب الدع 7 7د 
ه- ه. مجمع البحرين : © / 70" . 


مختار المؤلف فى المقام 


والظاهر من الشيخ رحمه الله فى التهذيب العمل بهذه الروايات الثلاثه حرمةًٌ ونجاسةً» و قد يرد حرمته انْ النشيش أوّل مرتبه 
تحريكك مادّه السكر فى العصيرات الثلاثه و أن كلها مما يجعل خمراً غالباً و ان الكل على حدّ واحد من الأحكام . 


هذا كله فى المنقوع منهاء و أمّا التمر بنفسه. فلا مانع من طبخه بنفسه؛ و أمره أسهل من الزبيبء لأنْ الزبيب إِنّما يعرض له ماء 
عند الطبخ» بخلاف التمر فهو حلال إذا طبخ من دون ماءء كما إذا وضع جوف الارز المطبوخ أو فى مواضع خاليه من الماءء وأمًا 
إذا طبخ مع الماء فإن صار الماء حلواً بالطبخ ثم عرض له الغليان» فقد يستشكل الأمر فيه» و إن كان يمكن أن يقال بالحلته أيضاً 
خصوصاً إذا ذهب منه الثلثان بالطبخ بل و أمره ظاهر حتّى إذا يطبخ مع غيره . 


و أمَا إذا لم يذهب منه الثلثان» ففيه وجهان من الحرمه لما مرّ والحلته للأصل» و عدم شمول أدلّه الحرمه للمطبوخ الّذى يخرج 
منه مائه عند الطبخ, والأحوط : الإجتناب عنه. واللّه العالم بحقائق الأحكام . 


فرغ من تسويد هذه الأوراق فى سابع شهر رجب سنه 1187 ه ق 


ص: م/م 


ص: امع 


ص: ىن 


خاتمه: فى حدّ شارب العصير 
كلمات الفقهاء فى ذلى 


و ينبغى ختم المقال فى العصير العنبى بذكر خاتمه؛ و هى انه يحدٌّ شارب العصير إذا غلى ثمانين جلده كما يحدّ شارب الخمر» و 
قد صرح به الأصحاب . 


قال فى المبسوط فيما تقدّم منه من كتاب الأشربه : الخمر مجمع على تحريمها و هو عصير العنب الذى إشتدٌ و أسكر . 
إلى أن قال : و هذا حرام» نجسء, يحدّ شاربهاء سكر أو لم يسكر بلا خلاف (1) . 


و من كتاب الشهادات : الخمر عصير العنب الذى لم تمسه النار و لا خالطه ماءء» و هو إذا اشتدٌ و أسكر, فإذا كان كذللكك فمتى 
شرب منه و لو قطره واحده مع العلم بالتحريم حدّدناه و فسّقناه و رددنا شهادته بلا خلاف (1). 


ص: لاع 


اال المسوظ 1 قف 
5ب الوط ا 


والاليكاي غلك أن من المخمما قويا أن سراف تيوق قله عو أسكر ‏ لس مراهه إلسكاريه يل الغل فراقه اللشكرة بعد الغياة 
كما سرك افشاء الله 


و قال فى الخلاف فى الخمر : المجمع على تحريمهاء هى عصير العنب الذى إشتدٌ و أسكر . 
إلى أن قال : فهذه حرام يجب حدّ شاربها سكر أو لم يسكر بلا خلاف (1) . 


و هذا هو الظاهر من الصدوق رحمه الله فى الفقيه و المقنع فى عبارته السابقه فيهما حيث ذكرها فى باب الحدّ و الذى سكت عن 
التصريح بالعصير فالظاهر أنه أدرجه فى الخمر كما لا يخفى . 


و قال فى الشرائع : الباب الرابع فى حدّ المسكر و الفقَاعء و مباحثه ثلاثه» الأول فى الموجب و هو تناول المسكرات . 

إلى أذقال دو يساق النحكم بالنصير إذا على و هقد واإو الم يشدف بالرين إلا أن تاهب بالقليان تلقام أو بقلب خلد الل 
و فى النافع فى بحث موجب الحدّ : و يتعلق الحكم و لو بالقطره و كذا العصير إذا غلى ما لم يذهب ثلثاه (0). 

وقال فى القواعد فى موجب الحدٌ هو تناول ما أسكر جنسه . 


ص: اع 


. الخلاف : 2/ علاع؛ المسأله ؟”‎ .١-١ 
. 959 / ؟. شرائع الإسلام : ؟‎ -" 


*- ". مختصر النافع : 777 . 


إلى أن قال : و كذا العصير إذا غلى و إن لم يقذف بالزيد سواء غلى من نفسه أو بالنار إل أن يذهب ثلثاه أو ينقلب خلا » و كذا 
غير العصير إذا حصلت فيه الشدَّه المسكره .)١(‏ 

و قال فى التحرير : العصير من العنب إذا غلى حرم و كان حكمه حكم الخمر فى تعلق الحدّ بتناوله» سواء غلى من نفسه أو بالنا. 
و حدّ الغليان أن ينقلب أسفله أعلاه و إن لم يقذف بالزبد و يستمر تحريمه إلى أن يذهب ثلثاه أو ينقلب خلاء ولا يحرم بمرور 
ثلاثه أَيَام عليه إذا لم يغل» و أمَا غير عصير العنب فإِنّما يحرم إذا حصلت فيه الشدَّه المسكره (5). 


إلى غير ذلكك من كلماته فى كتبه من الإرشاد و التبصره و التلخيص . 


و قال فى اللمعه: الفصل الرابع : فى الشربء فما أسكر جنسه يحرم القطره منه» و كذا الفمّاع و العصير إذا غلى واشتدٌ و لم يذهب 
الحاو لا اتقلب عت وص الكل قبانون حلده اول د 


و قال فى المسالكك فى شرح العباره السابقه من الشرائع : مذهب الأصحاب أن العصير العنبى إذا غلى بأن صار أسفله أعلاه محرّم 


ص: وفنا 


. 00٠ / " : قواعد الأحكام‎ .١ -١ 
. 779/7 : ؟- 7. تحرير الأحكام‎ 
“ب ا. اللمعه الدمشقيه + إعلا.‎ 
. 509 / ١ : ع- ع. مسالكك الأفهام‎ 


و قال فى التنقيح ما تقدّم منه. و نفى عنه الخلاف فى الجواهر .)١(‏ 
وقد فرغت من إستنساخ هذه النسخه الثمينه المسماه بالعصيريّه 
تصنيف جدّى العلامه المرحوم الحاج السيد أسد اللّه الشفتي قدس سره 
فى منتصف الجمادى الأولى سنه 7577 هق 


بن البضة أنه اللمونيى السيد 


و أسأل اللّه التوفيق لإنتشارها و نشر سائر مؤلّفاته و لما يحب و يرضى 
وعيلى الله على معديو آله الظاهرو والحمه للدوت العالمية 


ص: عع 


. 587 / 5١ : جواهر الكلام‎ .١ -١ 


ص: إءم هرا 


ص: ع 


)١(‏ فهرس الآيات الكريمه 

رقم الآيهالصفحه 

ووة اللر 651 

9 خلق لكم ما فى الأرض جميعاء2؟ 

يسألونكك عن الخمر والميسر ٠١١‏ 

مو الع 0 

ولا تؤتوا السفهاء أموالكم الّتى جعل اللّه لكم قياماً”© 

51١ وقد نرَّلَ عليكم فى الكتاب أَنْ إذا سمعتم آيات الله‎ ٠١ 
) 0 ( سوره المائده‎ 

؟ وطعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم وطعامكم حل لهمع5١‏ 
٠‏ يا أيّها الّذين آمنوا إِنّما الخمر والميسر 8ش ه1ء 141197 190 01ل 7١7‏ 


ص: ذا 


سوره الأنعام ( 8) 

6 كذلك يجعل الله الرجس على الّذين لا يؤمنون4ه 
سوره التوبه (9) 

87 يؤمن بالله و يؤمن للمؤمنين‎ *١ 

0 فزادتهم رجساً إلى رجسهم 6١‏ 

سوره يونس ( )١٠١‏ 

8١ و يجعل الرجس على الّذين لا يعقلون‎ ٠ 
)١؟( سوره يوسف‎ 

٠اجعل‏ السقايه فى رحل أخيه579 

سوره إبراهيم ( ١‏ ) 

81 سرابيلهم من قطران‎ ٠ 

بون انان ل 


ليذهب عنكم الرجس ١ع‏ 


ص: ذا 


(؟) فهرس الأحاديث الشريفه 


« حرف الألف » 

أتيت المدينه و زياد بن عبيد الحارثى عليها”” 58٠‏ 

أتينا باب أبى عبداللّه عليه السلام ونحن نريد الإذن عليه" /91 
إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ مسكر" ذه 18ل نول ١وى 7١8‏ 
إذا جاء حديث عن أوٌلكم وحديث عن آخركو”” 198 

إذا زاد الطالاء على الثلث أوقنه ٠“:‏ عوى الاى اوم 

إذا زاد الطلآء على الثلث فهو حرام** 0*6 الال الث عنم 
إذاسقط فى الت شو ء ضغير فمات قيعت 

إذا شرب الرجل النبيذ المخمور ©717٠"‏ 

إذا كان يخضب الإناء فاشربه*** 07ل اع اعم 

إذا نش العصير أو غلى حرم" 1/١‏ عم 

أرأيتك لو حدثتكك بحديث العام ثم جئتنى” 198 

أسأله عن السكنجبين والجلاب و رب التوت"” 758 

أسأله عن أشربه تكون قبلنا السكنجيين "** 78 


ص: 4ع 


أسأله عن شارب المسكر ٠٠»‏ عع 

أسأله عن الففّاع؛ فقال : لا تقريه"” 577 

أسأله عن الفقّاع؛ فكتب حرام”٠‏ 577 

أتعاذ نك لعن أضحا تاضلن أبتفيد الله عليه السلام فسأله عن النبيذ"” 52٠‏ 
أعرض عليكك دينى الّذى أدين الله عرّوجِلٌ به 8و 
إعرفوا منازل الرجال بقدر رواياتهم عا" وعع 

إعرفوا منازل الرجال منّا على قدر"” ٠١١ 03٠١‏ 

إعرفوا منازل شيعتنا بقدر ما يحسنون 1ن ولع 

إعرفوا منازل الناس على قدر”” ٠١١‏ 

إقرأ مَنى على والدكث السلام” "01 

أكلت مع أبى عبدالله عليه السلام يوماً فأتى بدجاجه"” 688 
أما والله لفك أتزلة اللةابين رسول الله يي 

أميرالمؤمنين عليه السلام قد عرف قاتله والليله الّتى*" 948 
إن إبليس _لعنه الله _ نازع نوحا عليه السلام *** 6٠١ 78١‏ 
إن أضات نو تاوس الخر امك نظ زو 32 

إنَّ الله تعالى لما أهبط آدم عليه السلام *** 708 ١٠م‏ 

إن الله عزرّوجل حرّم الخمر بعينها"” 82٠ 31١‏ 

إِنَّ الله لم يحرّم الخمر لإسمها" :7 

نا نخالط اليهود والنصارى والمجوس ١00 ٠"‏ 


نا نشترى ثياباً يصيبها الخمر"* ٠78‏ 


ص: لا 


نا نعير بالكوفه فيقال لنا : جعفريه :*” 1178 

إن بى جعلت فداكك ارياح البواسير” 20 

انك فيز ان لسن قله ع ١1/3‏ 

أنقدواللة ااه اليف بن 

إن وجل مات بو أوطتج إلى مطل 1417 

إن رأيت أن تفسر لى الفقَاع ٠‏ 77 

إن سقط فى البثر دابّه صغيره أو نزل فيها"” 26 

إن العصير إذا طبخ حتّى يذهب ثلثاه”” ١ض‏ الا ٠م‏ 
إِنّ على بن حسكه يدع أنه من أوليائكك “1 

أ الكبائر سبع اا 

إن ما يبل الميل ينجس حبا من ماء"** “ات 117 7180 

أنّ من سرّه أن ينظر إلى رجل من أصحاب القائم عليه السلام ”8/8 
أن التبيخ ضلئ الله غلية:و آله أتى بنية السقاره فشينه--- + 
نْه سئل عن الخمر يعالج بالملح و غيره”” 78م 

أنه كان يروق الطلآء و هو ما طبخ" 70 

نهم نجباء أمناء الله على حلاله و حرامه" 51 

إِنّى أتطنب لزوجى فنجعل فى المشطه** /121. 1177© 

إِنَى أصنع الأشربه من العسل و غيره” 5*9 

إِنَى أعير الذمّى ثوبى و أنا أعلم"” *يى ١7‏ 


إنَى رجل من أهل الكتاب ١02٠:‏ 


ص: ا 


اوسن تخل انق بك وى جم 

يها الناس إِنّ من العنب خمراً»” ٠١٠‏ 

« حرف الباء ») 

بئر قطر فيها قطره دم أو خمر"” 8*6 

بلغنى أنْكك برئت من عتّمى يعنى زراره”” ”97 

« حرف الجيم ( 

جعلت فداكك عندنا شراب يسممى الميبه "لعل اوم 
جطلك كذ قف الخصير وطير كير [ فح خا اه 

« حرف الحاء » 

ححشة أزل ححه فضرة' إن ب اربا؟ 

« حرف الخاء » 

خذ عن يونس بن عبد الرّحمن”” ١١8‏ 

دوا بالألحزئ «جبرة١‏ 

ع الخد الم 

اللقر من خضيية اشام م لسع ١‏ 

الخمر من خمسه. العصير من الكرم"** ١ل‏ علا رول قنك ١لثل‏ لادع 


ص: الع 


اللقمر مو سقه اشادافة الل ع 

خمسه أشياء ذكيّه بما فيها منافع الخلق: ١8‏ 

« حرف الدال » 

دخلت أمّ خالد العبديّه على أبى عبداللّه عليه السلام 51١ ٠‏ 
دخلت على أبيعبداللّه عليه السلام ... قال : فشم رائحه النضوح ٠‏ 621 
دخلت على أبيعبدالله عليه السلام يوم صلب فيه المعلى 9٠”‏ 

الدن يكون فيه الخمر ثم يجمّفه يجعل فيه الخلّ:* ١0‏ 

« حرف الراء » 

وجل أوضى إلن:زجليك» أنجرز لأحدهيا» نوا 

رجل يشرب الخمر فبصق على ثوبى”” ١88‏ 

الرجل يهدى إلى البختج من غير أصحابنا”** 7ه 9ل لل لمم 
رحم الله بكيراء و قد فعل فنظرت إليه"” 177 

« حرف السين » 

سأل أباعبداللّه عليه السلام عن الفقّاع “0111 77 

سأل أبوعبدالله عليه السلام عن الزبيب يدق ٠.ع,‏ ٠ع‏ 

سأل أبى أباعبدالله عليه السلام إِنَى أعير الذمَّى ثوبى ١7:‏ 

سأل أبى أباعبدالله عليه السلام عن الّذى يعير ثوبه*** 0377 ١68‏ 


ص: الع 


سألت أبا جعفر عليه السلام عن آنيه أهل الذْمّه:” 0170 ١27‏ 

سألت أباالحسن عليه السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر/1١1 71١‏ 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن أصل الخمر ”6:8 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن البختج ”307 /اضلل اعم 

سألت أباعبدالله عليه السلام عن اتيم" 69 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن ثمن العصير قبل أن يغلى "8ض الى ع١‏ 7 الم 
سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الثياب السابريه"* ١١‏ 

سالك أباعيدائله عليه السلام عن الخمر تجعل اق اام 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الخمر والنبيذ"” ١70‏ 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الخمر يصنع فيها الشىء حتَّى تخمض ٠"‏ الى الل اعم 
سألت أباعبدالله عليه السلام عن الرجل يأتى بالشراب"* 2٠‏ 7317© 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن الرجل يأتينى بالبختج ** له عاعى وعى الى سدس لام 
سألت أباعبدالله عليه السلام عن الرجل يأخذ الخمر ”872 

سألت أباعبدالله عليه السلام عن الرجل يشرب الخمر" 0108 ١98‏ 

سألت أباعبداللّه عليه السلام عن طعام أهل الكتاب"* ١8‏ 

سألت أباعبدالله عليه السلام عن الفقّاع * 57١‏ 

سألت أباعبدالله عليه السلام عن مؤاكله اليهودى والنصرانى * ١8‏ 

سألت أباعبدالله عليه السلام عن النضوح** 678,611 عع 

سألت أباعبدالله عليه السلام عن النبيذ"** ٠8ع,‏ امع 


سألت الرضا عليه السلام عن الفقّاع "” قف 


ص: عع 


سألت الصادق عليه السلام عن دواء يعجن بالخمر"” 8 
سالتشعن كل المرى والكامخ" 759 

سألته عن التمر والزبيب يطبخان للنبيذ"” مع؟ 

سألته عن الجنب يجعل الركوه"٠ ١7‏ 

سألته عن الخمر العتيقه تجعل خالًه»:” /الام 

سألته عن الدن يكون فيه الخمر"” ٠١9‏ 

سألته عن رجل مرٌ بمكان قد رش فيه خمر” ١70‏ 

سألته عن رجل معه إناءان فيهما ماء"“** ١7‏ 

سألته عن رجل يصلى للقبله لا يوق به*” 1ه" 

سألته عن الزبيب هل يصلح أن يطبخ"” 808 519 

سألته عن السكنجيين, والمجلاب"* 7/8 

سالكلاعن كرات القع 1 

سألته عن شرب الفقّاع الّذى يعمل فيالسوق» +57 

سألته عن الظروف"” ١٠١‏ 

سألته عن العصير يطبخ بالنار حتّى يغلى*** ٠ض‏ الال هن مم 
مالعاعن اليل وعم 

سألته عن نبيذ قد سكن غليانه**” 3119 ع8؟ 

سأل رجل أباعبداللّه عليه السلام عن العصير" */الا 81٠١‏ 
أل عن الخير افيا الها برام رس 


سأل عن الزبيب كيف طبخه*** 0و7 اع 


ص: نا 


سَأل عن النضوح المعتق كيف يصنع به" لالاع, عع 

سألنا أباالحسن عليه السلام عن الفقَاع ٠‏ 577 

سألة عق قوت المتحوسق ا السةة ١1‏ 

سألة عق الزييست يون ماه« ايمل عهما بويعب 

« حرف الشين » 

شكوت إلى أبى عبدالله عليه السلام قراقر يصيبنى ".89 
شكوت إلى جعفر بن محمّد الصادق عليهماالسلام بعض الوجع"” اع" 99" 
« حرف الصاد » 

صرت يوماً إلى باب محمد الباقر عليه السلام ٠"‏ 109 

« حرف العين » 

العصير إذا طبخ حتّى يذهب منه ثلاثه دوانيق** 7/ا 06" 
عليكك بخل الخمر فاغمس فيه** ”الل 

عن الرجل يمد فى ماء المطر"“” ١8‏ 

عن الدن يكون فيه الخمر 7117٠‏ 

« حرف الفاء » 

ف الإناء مشراب نالفل 1 

فى الثر يبول فيها الصيق أو يضك افيها ير عع 


ص: ء6 


ف الخبنيصيت كوت ارجا تسو عر 

فى رجل أخذ عشره أرطال من عصير العنب"” 70٠‏ 

فى الرجل إذا باع عضرا فكيية التواامه باون و 

فى رجل إشتكى عينيه فنعت له كحل ٠٠“‏ لع 

فى قدح يشرب فيه الخمر”” ١96‏ 

فى قول الله عرّوجلٌ : ٠‏ و طعام الّذين أوتوا الكتاب»": ١8‏ 
فى قوله تعالى ١‏ ... إِنْما الخمر والميسر ٠١7٠)‏ 

« حرف القاف » 

قدم على رسول الله صلى الله عليه و آله قوم من اليمن *” 1ع 
قد وججهت إليكك ثمانيه دراهم” ٠١2‏ 

« حرف الكاف ) 

كان أبو عبدالله عليه السلام يعجبه الزبيييه:** علا لملسل لاع 
كان واللّه أصحاب أبى خيرا منكم"” 178 

كان يعمل لأبى الحسن عليه السلام الففّاع فى منزله"” 57 
كتبت إلى الرجل أسأله عن الثوب يصيب الخمر”” 89 

كل شىء فيه حلال و حرام" 71 

كل شىء نظيف حتّى تعلم أنه قذر"” 591 

كلّ عصير أصابته النار فهو حرام" ٠ض‏ الال ١ه‏ 8.8 


ص: لاع 


كل ما أسكر كثيره فقليله حرام" /اع, ع لعل ومع ادع لوعن وعم 
كل مسكر حرام"*” عع وعن اش لال #بلل لعل ولع تدع لوعن لوعن ووم 
كسك خب رو 

كلوا خلّ الخمر فإنّه يقتل الديدان“* 9م 

كنا مع أبى عبد اللّه عليه السلام بالحيره حين"” ١77‏ 

كنت عند الرضا عليه السلام قال : فأمسيت عنده"” "17 

كنت كك «التييد معها را دفي لم 

« حرف اللام ( 

لابأس بشرب العصير سنّه أيَام*** ٠غ‏ ١لا‏ ١٠م‏ 

لا تجالسوا شراب الخمر فَإنٌ اللعنه*** 197 

لاخيا فحييث هخ و لاد ننه العم 

لاتصل هه قائة رحس حت عل 3 9 

لا يحرم العصير حتّى يغلى*** 709 729 

لا ينال شفاعتنا من استخفٌ بالصلاه»٠”‏ ع 

لهال تناع من التعفق :دنع 

لعو رول اللضلى الل عليه آله الك و عا موقا سس 0 
لقد حدّ ثنى قبل الحيره بعشر سنين ”51 

لما هبط نوح من السفينه غرس غرسا"* 08١‏ 8:9 

لولا أنَا نزداد لأنفدنا"” عو 


ص: لم6 


« حرف الميم ا 

ما ترى فى قدح من مسكر يصب عليه الماء"” 28١‏ 718 

ما تقول فى شرب الفقّاع ”577 

ما تقول فى طعام أهل الكتاب"* ١87‏ 

ما تقول فى النبيذ فإنّ أبا مريم يشريه 618, 6217 

ما من عبد يشرب المسكر فتقبل صلاته أربعين صباحاً:” 0؟ 
مسح الرأس على مقدّمه"٠‏ 68 

من شرب الخمر بعد إذ حرّمها اللّه “* 5١‏ 

كرت سسكا كسك صلولة ار وه 

قن اكترت مسكزا كان حقا غلق الل و 

مَن شرب مسكرا لم يقبل منه صلاته أربعين صباحاً:”” 62 
مَن شرب مسكرا لم يقبل منه صلاته أربعين ليله”” 58 

من شرب المسكر فمات وفى جوفه"” 56 

مخ تثترنت الشيد على أله تحلال «ماعم 

ردك موقا وم ينال زنلين سلى ام 1و ا 
مَن كان يؤمن باللّه واليوم الآخر فلا يأكل"* ١77‏ 

« حرف النون» 

الوا كاوه الرفق مت كله المقداد» بم 

نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدّباء والمزفت" 119 ١١‏ 


قي سول لمق ا طلسن لدو ييا 


ص: 6 


« حرف الواو» 

و إن صب فى الخل لم يحل أكله :عم 

و سألته عن الخمر يكون أوله حيرا + 

وصفداك انوعد الله عليه السلام المطبوخ كيف يطبخ ٠"‏ وم 
وقد سثل عن الطااء ٠"‏ الال ”المع 

و لابصلّى فى ثوب أصابه خمر أو مسكر حتّى يغسل”” 190 
ويونس فى زمانه كسلمان الفارسيت ١١2 ٠"‏ 

« حرف الياء ») 

يأتى شارب الخمر يوم القيامه مُسودًا وجهه"” 57 

يا داود إذا حدثت عنا بالحديث"* 84/ 

يا محمّد بن عاصم بلغنى أنّكك تجالس الواقفه”” 77١‏ 

يرادك بالخمر جميع الأشرنه التى تسك 507 

يسأل أباعبداللّه عليه السلام عن صوم يوم عاشورا:” 882 
يسأل أباعبداللّه عليه السلام عن النبيذ* 68 

يسأله عن رب الجوز يِتخذ لوجع الحلق والبحبحه" 559 
يكون لى على الرجل الدراهم فخطق يها حا اسيم 


594٠١ ص:‎ 


١_القرآن‏ الكريم 

وأ)» 

آيات الأحكام -- زبده البيان فى أحكام القرآن 

. 1801 أجوبه المسائل المهنّائيِه : للعلامه الحلى الحسن بن يوسف بن المطهّر ( 288 _ 0778» مطبعه الختام؛ قمء‎ _ ١ 


" _ الإحتجاج على أهل اللجاج : لأبى منصور أحمد بن علي بن أبى طالب الطبرسى ( القرن السادس )» تحقيق الستد محمّد باقر 
الخراسان» دار النعمان للطباعه والنشرء النجف الأشرف» 185 . 


؟ _ أحكام القرآن : لأسبى بكر أحمد بن على الرازى الجصاص ( م ))707١‏ تحقيق عبدالسلام محمد على شاهين» دار الكتب 
العلميه» بيروت» 66 . 


إختيار معرفه الرجال ( رجال الكشّى ) : لأبى جعفر شيخ الطائفه محمٌّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى ( 508 _ 58٠‏ 
)» تحقَيق السيّد مهدى الرجائى. مؤؤسسه آل البيت عليهم السلام » قم *:018» المطبوع مع تعليقه المعلم الشالث ميرداماد 


الأسترآ بادى . 


* _ إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان : للعلاآمه الحلى الحسن بن يوسف بن المطهّر ( 588 _ 778)» تحقيق الشيخ فارس 
الحسونء مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين» قمء ١151ه.‏ 


ص: 1و 


دارالكتب الإسلاميّه تهران. 17817 . 


_الأصول السنّه عشر : لعدّه من المحدّثين» دار الشبسترى للمطبوعات» قمء 15:00 . 
9 _الأمالى : لأبى جعفر محمّد بن الحسن الطوسى ( م 52٠‏ )» تحقيق قسم الدراسات الإسلاميف دار الثقافه قم 1815 ه. 


٠_الإنتصار‏ : لأ-بى القاسم على بن الحسين الموسوى المعروف بالشريف المرتضى و علم الهدى ( 00" _ 5*8 ), تحقيق 
مؤسّسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرّسين» قم ١618‏ . 


١_الأنساب‏ : لأبى سعد عبدالكريم بن محمد بن منصور التميمى السمعانى ( م 8217 )» مصرء سنه 1788 ه . 


5د أنوار القتويل بق أسئراو التأويل (تفسير اليضاوق ) الناضر الدديق أبى الخير عبداللّه بن عمر البيضاوى ( م 880 )» مو سسه 


شعبان للنشر والتوزيع» بيروت» الرورنا 7 


١‏ أوائل المقالات :لانن عيتدالله محمد بن محمّرد بن النعمان البغدادى المعروف بالشيخ المفيد ( 57 _ 51١‏ ) . تحقيق 


إبراهيم الأنصارى الزنجانى » دار المفيد » بيروت» 1515 ه. 


,) 7/١ _ 287 ( إيضاح الفوائد فى شرح إشكالات القواعد : لأ-بى طالب محمد بن الحسن بن يوسف المطهّر الحلّى‎ _ ١ 
. 1181/ تحقيق الكرمانى والإشتهاردى والبروجردىء المطبعه العلميه. قم»‎ 


»ب٠(«‎ 


_ بحار الأمنوار الجامعه لدرر أخبار الأثمّه الأطهار عليهم السلام : للعلامه محمد باقر بن محمد تقى المجلسى ( ٠١7‏ _ 


») مؤسسه الوفاء» بيروت» ١5١7”‏ ه. 


ص: حرا 


2 _بحر الجواهر : لمحمد بن يوسف الطبيب الهروى ( ق ٠‏ »)» الطبعه الحجريه؛ دار الخلافه» طهران» ١78/7‏ ه . 


١/‏ _السان : للث الأوّل 7 لنب ميمه لان . العا (م 88//,). الطبعه الحجر به, م- الذخائ الإسلاميه »قم)» 
--- 5 حمسن رف رف 62 5 2 مع سس 2 م 
لغفضر ” 


»)») ت١‎ 


_تاريخ بغداد أو مدينه السلام: دن بكر أحمد بن علىٌ الخطيب البغدادى (م687) تحقيق مصطفى عبد القادر عطاء دار 
الكتب العلميه» بيروت,» /ا١5١‏ ه. 


4 _تاريخ الفاطميين فى مصر : للد كتور زاهد على» من مطبوعات الجامعه العثمانيه» رقم الا”ى حيدر آباد» ١988‏ . 


٠‏ _ تبصره المتعلّمين فى أحكام الدّين : للعلامه الحلى جمال الدّين حسن بن يوسف بن المطهّر ( 588 _ 0/78 , تحقيق السيد 
أحمد الحسينى و الشيخ هادى اليوسفى » نشر الفقيه» تهران» 1788 . 


,0/18 _ ©0( تحرير الأحكام الشرعيّه على مذهب الإماميّه : للعلا.مه الحلى جمال الدّين حسن بن يوسف بن المطهّر‎ _ ١ 


تحقيق الشيخ إبراهيم البهادرى. قم ٠56ه.‏ 


"١‏ _ تحفه المؤمن ( تحفه حكيم مؤمن ) : للسيّد محمّد مؤمن بن محمّد زمان الحسينى التنكابنى» نشر مكتبه المحمودىء إيران 


7 _ التحفه السنيه فى شرح نخبه المحستيه : للستيد عبدالله بن نعمه الله الجزائرى (223091» من مخطوطات مكتبه آستان القدس 


الرضويّه. رقم 59 . 


+ تذكره التقياء : العلامة الجلى جمال الذي سن نو نوست ابن المطور تع ع7 محنية و نشو امريشه آل البق 
عليهم السلام لإحياء التراث» قمء 181 . 


ص: #اوع 


_ ترجمان اللغه ( شرح القاموس ) : لمحممّد يحيى بن محمّد شفيع القزوينى, الطبعه الحجريّه. ١11/7‏ ه. 


ه١7١ _تعليقات على أجوبه المسائا المهئائته : السئد محمّد تقىم الموسوى الدشتستان » نشر مجمع الذخائر الاسلامته» قي‎ ١ 
جورب الس تعى الموسو نى» نشر مجمع الدخائر الإسلاميّه فم‎ ِ 


_ تعليقات على منهج المقال : للعلامه المجدّد محمّد باقر الوحيد البهبهانى ( 1117 _ 170١8‏ )» الطبعه الحجريه إيران» ١08‏ 


تفسير البيضاوى لا أنوار التنزيل و أسرار التأويل 
تفسير القرطبى لآ الجامع لأحكام القرآن 


الجزائرى» مؤسسه دار الكتاب, قم ١505‏ ه. 


4 تفسير العياشى : لأ-بى النضر محمد بن مسعود بن عياش السلمى السمرقندى ( م770)» تحقيق السييد هاشم الرسولى 
المعاذي » التكنه العلمنه الأسلاسة تيرات:, 


تفسير الكشّاق لإ الكشّاف 


تلخيص المرام فى معرفه الأحكام : للعلاً.مه الحلّى الحسن بن يوسف بن المطهّر 888 _ 778)» تحقيق مركز الأبحاث 
والدراسات الإسلاميه» قم؛ مطبعه مكتب الإعلام الإسلامى» ١57١‏ ه. 


السقيع الات تميففرد: القتراقة « تجيال الدية متذافتنة “عبد الله التوووف الكل وم 98 ديق لجيه عد اللفرنين 
يح الرائع ع ين بن عد : م تحقيق السيّد عبد اللطي 
الحسينى الكوه كمرىء نشر مكتبه آيه الله المرعشى رحمه الله » الطبعه الأولى» قم 180 ه. 


#لاى تتفي المقال قن علو الإتحال : حاتت الشكة عبداللة الجامفان ( 7194 م3 ) سس لسن الدّين المامقانى» 
تنقيح فى يف الشيخ عب نى تحقيق الشيخ محبى الذين المامقانى 
نشر مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم» الطبعه الأولى, 157 ه . 


ص: عاوع 


*«"_ تهذيب الأحكام : لأبى جعفر شيخ الطائفه محمّرد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى ( 780 _ »)58٠‏ تحقيق السيّد 
حسن الموسوى الخرسانء دار الكتب الإسلاميه» تهران. 1728 . 


تهذيت اللعهة لآ متضون ستيه ررق أحمدا الأزهرع :185لا" ابردار المطرته للتاليت و التوحمة» 


ع ( 


0" جامع الأصول :فى أحاد نت الرسول؟ للمباركك بد مسة ديح الأثر الجررئ (ع8ه_ع:2) تحقيق عب ةالقادر الأرناووظ 


دار الفكر, بيروت» ١1507"‏ . 


8" _ جامع الرواه و إزاحه الإشتباهات عن الطرق والأسناد : لمحمّد بن على الأردبيلى ( م 111 من منشوزات نكته آنه الله 


المرعشى» قم 2# 


_ الجامع لأحكام القرآن ( تفسير القرطبى ) : لأبى عبداللّه محترد بن أحمد الأنصارى القرطبى ( م 8/١‏ ) » مؤسسه التاريخ 


العربى » دار إحياء التراث العربى» بيروث» ١6‏ 8 


_الجامع للشرائع : لنجيب الدّين يحيى بن أحمد بن سعيد الحلّى الهذلى ( 24١ _ 20١‏ )» لجنه التحقيق بإشراف الشيخ 
السبحانى» المطبعه العلميه» قمء ٠608‏ . 


4 _جامع المقاصد فى شرح القواعد : للمحمّق الثانى على بن الحسين بن عبدالعالى الكركى ( 888 _ 960 ) » نشر وتحقيق 
مؤْ سّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم ١604‏ . 


٠‏ __جوابات أهل الموصل فى العدد والرؤيه : لمحمرد بن محتّرد بن نعمان العكبرى البغدادى ( ع8 _ 81 )» تحقيق الشيخ 


مهدى نجف» ا لمطبعه مهر, قم . 


١؟‏ _ جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام : للشيخ محمد حسن بن باقر النجفى (م »)١1١28‏ تحقيق الشيخ عباس القوجانى» دار 
الكتب الإسلاميه» تهران, /1781 . 


ص: 6 


اج 

حاشيه الأرشاف : لعن بها الدرّن غلى البلىء:مخطوطة مكفة آنه الله المرغشى) المرقيه 887 
حاشيه الإرشاد -- غايه المراد فى شرح نكت الإرشاد 

حاشيه إرشاد الأذهان -- حياه المحقّق الكركى وآثاره 

حاشيه الألفيه -- حياه المحقق الكركى وآثاره 

حاشيه شرائع الإسلام -- حياه المحمّق الكركى وآثاره 


”5 _ حاشيه شرائع الإسلام :للشهيد الثانى زين الدّين بن علي العاملى ( 411 _مءة )» الإعداد والتحقيق مركز الأبحاث 
والدراسات الإسلاميّهء مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامى» قم؛ 1577 . 


5 _ الحاشيه على الروضه البهتِه: لملا أحمد بن محمد مهديالنراقى )1١68 _ ١١188(‏ إعداد الشيخ رضا الأستادى والشيخ 
محسن الأحمدى » مؤسسه النشر الإسلامى؛ قم ١618‏ ه. 


5 _ حاشيه مجمع الفائده والبرهان : للعلامه محمّد باقر الوحيد البهبهانى ( 170١8 1١17‏ )» تحقيق و نشر مؤسسه العلامه 
الوحيد البهبهانى» قم /1811 . 


حاشيه المختصر النافع -- حياه المحمّق الكركى وآثاره 


58 _الحبل المتين فى أحكام الدّين : للشيخ بهاء الدّين محمد بن الحسين بن عبدالصمد الحارثى العاملى ( 987 _ )1١0‏ 2 
الطبعه الحجريه » مكتبه بصيرتى » قم» 1798 . 


5 _ الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره : للشيخ يوسف البحرانى ٠١١/(‏ _ 1188 )» تحقيق محكالى تقى الإديروانى» 
مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسينء قم . 


ص: وى 


8 _ حياه المحقّق الكركى وآثاره : تأليف الشيخ محمد الحسشونء منشورات الإحتجاجء تهران, 1677 ه. 


( خ١‎ 


4 _ خلاصه الأقوال فى معرفه الرجال : للعلامه الحلى جمال الدّين حسن بن يوسف بن المطهّر ( 588 _ 778)) تحقيق الشيخ 
جود القتوس :مو سيت النشر الانتلا > لتحت الأشرق 11 


٠‏ _ الخلاف ( مسائل الخلاف ) : لأبى جعفر شيخ الطائفه محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى ( 5860 _ 58٠‏ )» تحقيق 
السيّد على الخراسانى والسيّد جواد الشهرستانى و الشيخ مهدى نجئف. مؤسسه النشر الإسلامى؛ قم /ا11؟١ه.‏ 


الك 


اناك الدووض الشرصه فق الفقه الإماسه ‏ للشسهيد الأول تميق الثين مشكد بق مكى العاملى '(ع4)1/88تحقيق و لش لوطه 
النشر الإسلامى» قم 9١ه.‏ 


7 _الدورّه النجفته 8 للسئد محمد المهدى بحرالعلوم الطباطبائى )0 8 ؟ ١"‏ 536 دار الزهراء» بيروث» ١٠2.2‏ .و 


“اه _ دعائم الإسلام و ذكر الحلالل و الحرام و القضايا والأحكام عن أهل بيت رسول الله _ عليه و عليهم أفضل السلام : 
للقاضى نعمان بن محمّد بن منصور بن أحمد بن حيون التميمى المغربى ( م 777), تحقيق آصف بن على اصغر فيضىء دار 
المعارف» مصرهء 17817 . 


ص: راوع 


(ذ» 


6ه _ ذخيره المعاد فى شرح الإرشاد : للعلامه محمد باقر بن محمد مؤمن السبزوارى ( م )»© الطبعه الحجريه» نشر مؤْ سسه 
آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم . 


و كرعس فى كام الغريع للقبيد الأزل تعن الدوق معطة ريو مك (العاملى زم 0182 سقر ونور اليس ال 
البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم 69 . 


«(ر» 


62 _رجال إبن داود : لتقى الدّين الحسن بن على بن داود الحلّى ( /ا8© _ بعد 17» نشر المطبعه الحيدريه» النبجف الأشرف» 
397 . 


لاق > وحضا لك !ترك لعن توفع + الاعيسن ىن يجي وو عبد ل وقعتائرض السشتيوي نابت الفسائري 8١ ١‏ 6». المطبوع ضمن مجمع 
الرجال للقهيائى » مؤ سسه إسماعيليان » قم ع 


58 _ رجال السيّد بحرالعلوم ( الفوائد الرجاليه ) : للسيّد محمد مهدى بح رالعلوم ( ١71‏ )» تحقيق محمّرد صادق بح رالعلوم, 
مكتبه الصدوقء. طهران, 717287 . 


9 _ رجال الطوسى : لأ-بى جعفر شيخ الطائفه محمد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى ( 880" _ 52٠‏ ), تحقيق جواد 
التيومى الإصفهانى. مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسينء قم؛ 1810 . 


رجال الكشّى -- إختيار معرفه الرجال 


“حال اللحاقق (فهين أسماء مصلفئ الشعة) : لأن العباين أحمد بق علق بن احمندين' العاسن التحاشى الكوفقة (عيه 
50٠‏ )» تحقيق الستيد موسى الشبيرى الزنجانى» نشر مؤسّسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرّسين بقم المشرّفه. ١6١8‏ . 


ص: انا 


5١‏ _الرسائل الرجاليّه : للستّد محمّد باقر بن محمد نقى الشفتى المشهور بحتجه الإسلام ( ١1712٠ _ ١118‏ )» تحقيق السيّد مهدى 
الرجائى» نشر مكتبه مسجد السيّد بإصفهان, /ا١؟١‏ ه. 


”* _ رسائل الشريف المرتضى : لأبى القاسم على بن الحسين الموسوى المعروف بعلم الهدى ( 700 _ ع5 ), تحقيق السد 
مهدى الرجائى, نشر دار القرآن الكريم مدرسه آيه الله الكليايكانى, ١800‏ ه. 


#ى وساكل الشهيد الأول لشي فضي الذزى عافد ابن سكت العاقلين المشهور بالشهيد الأوّل _7٠١(‏ 88/)ء تحقيق مركز 
الأبحاث والدراسات الإسلاميه , قم , مكتب الإعلام الإسلامى» 177 ه. 


عن الوتبافل لمق + مال الدية إن الناين امد رو معنا به افيه النخلر (اماؤلتب الام معت البكة ودف لهات 
نشر مكتبه آيه الله المرعشى» قمء 809١ه.‏ 


ه* _الرسائل الفقهته : للعلامه مح لد باقر الوحيد البهبهانى 1١١8 _ 1١١117(‏ )» تحقيق ونشر مؤسّسه العلامه الوحيد البهبهانى 


رحمه الله » قم 1819 ه. 


8* _ رسائل المحمّق الكركى : للمحمّق الثانى على بن الحسين بن عبدالعالى الكركى ( م 9٠‏ )» تحقيق الشيخ محمد الحسشونء 
المجلد الأوّل والثانى : نشر مكتبه السيد المرعشى» قمء ١1604‏ ه ؛ والمجلد الثالث : نشر جامعه المدرّسين» قم 1817 ه. 


_ روض الجنان فى شرح إرشاد الأذهان : للشهيد الثانى زين الدّين بن علي بن أحمد العاملى ( 941١‏ _ 488 )؛ الطبعه 
الحجريه» مؤٌ سسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم عه 


_الروضه البهّه فى شرح اللمعه الدمشقيّه : للشهيد الثانى زين الدّين بن علي العاملى ( ١‏ _988). منشورات جامعه 
النجيف الديتئه» قم ٠6١ه.‏ 


ص: 9و 


9 _ روضه المتّقين فى شرح من لايحضره الفقيه : للعلا.مه محمد تقى بن مقصود على المجلسى الإصفهانى ( م )ء 
تحقيق السيّد حسين الموسوى الكرمانى والشيخ على يناه الإشتهاردى والسيّد فضل الله الطباطبائى» نشر المؤسسه الثقافته 
الإسلاميه للكوشانبور» قم ١08‏ ه. 


٠‏ رياض المسائل فى تحقيق الأحكام بالدلائل : للسيّد على بن محمّد على الطباطبائى ( م ١77١‏ )» تحقيق و نشر مؤسسه 
النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرّسين» قم. 1١١15١ه.‏ 


«ز» 


١‏ زبده البيان فى أحكام القرآن : لعالم الاناض ]ون واتحفة الارديلن التفيون الستدين الأردبيلى ( م 997 ), تحقيق 
محمّد الباقر البهبودىء نشر مكتبه المرتضوئيه لإحياء الآثار الجعفريّه» تهران . 


سس ( 


الى البعرائر التفاوع القحرر الفقاوى «التيناندية ضور بن تاس اديس الغدلرا التحلن عم رةه )«يحقيق و تدر 


مو سسه النشر الإسلامى» قم ال" 


9# تبحيق :| لل ماتخ + أي عبد الله شين رد ور ونا اول ةلقرو رت 008137 عندفية: ميحفل قواد عبد الناقن كار الفكرة 


بيروت . 


7# سيق أبى داود : لأبى داود ويا نك الأفيه السجستانى ( ل ل ديف )» تحقيق سعيد محمّد اللحام» دار الفكر, بيروث» 


.هل٠؟٠‎ 


اث مدن الارعدض لا سك مه له ول عنس و سور الترمذى ( 570:4 7724 )» تحقيق عبدالوهاب عبداللطيف» دار 


الفكر, بيروت» 5٠١7”‏ ١اه.‏ 


6٠١ ص:‎ 


1:08 سيق الذارقطى - لألبى الحس على .ة كمر د حبك الدارقطنى ( "٠١8‏ 7380 ).» تحقيق مجدى بن منصور بن سيد 
الشورىء دار الكتب العلميّه» بيروت» ١517‏ ه. 


_ سنن الدارمى : لعبد اللّه بن بهرام الدارمى ((ت ١88‏ ) » نشر مطبعه الإعتدال » دمشق» 1789 . 


الستن الكبرئ ( سين الببوقى )* لأ نكر أحمد بن الحسن ابن غلق النييقى (6_ +8 2): نشر دان الفكر يروت . 


بدو الياض الاجمند بن شعيب النسائى ( 707)» بشرح الحافظ جلال الدّين السيوطى وحاشيه السندىء دار الفكر 


بيروت» رع” , 
«ش» 


( شرائع الإسلام فى مسائل الحلال والحرام : للمحمّق الحلى الشيخ أبى القاسم جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهذلى‎ ٠ 
. "لاع )» تحقيق و تعليق السبد صادق الشيرازىء نشر إنتشارات الإستقلال» طهران؛ 15:9 ه‎ _ 


شرح الألفيه -- حياه المحقّق الكركى وآثاره 
« ص » 


العلم للملايين» بيروت» /ا*١اه.‏ 


“8 _ صحيح البخارى : لأبى عبداللّه بن إسماعيل البخارى ( 19 _ 788 )» دار الفكر بيروت» 1501 ه. 


6٠١ ص:‎ 


8 _ صحيح مسلم : لأبيالحسين مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى )59١ _ 7٠١8(‏ تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى» دار الفكر, 
بيروت» ”3 . 


(وط» 


0ه _ طب الأئمّه : لأبى عتاب عبداللّه بن سابور الزيات والحسين ابنى بسطام النيسابوريين ( 787 )؛ منشورات الرضىء قم 188 


8 _ طرائف المقال فى معرفه طبقات الرجال : للسّد على أصغر بن محمد شفيع الجابلقى البروجردى ( 1717 )2 تحقيق السئد 
مهدى الرجائى؛ مكتبه آيه الله المرعشى» قم ١٠181ه.‏ 


_الطبقات الكبرى : لمحمّد بن سعد كاتب الواقدى ( 72١ _ ١88‏ )» نشر دار صادرء بيروت» ١508‏ ه. 
ا 


_عدّه الأصول : لأبى جعفر شيخ الطائفه محمّد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى ( 788 _ 58٠‏ )) تحقيق محمّد رضا 
الأنصارى, قمء /1511 ه . 


4_علل الشرائع : لأبى جعفر محّد بن علي بن الحسين بن بابويه القمّى المعروف بالشيخ الصدوق ( م 78١‏ )» نشر المكتبه 
العدوقة الفضق الأخفرف 2 


)» تحقيق الشيخ حسين الأعلمى مؤسسه الأعلمى للمطبوعاتء بيروت» *150ه. 


ص: ذاه 


( غ١‎ 


١_غايه‏ المراد فى شرح نكت الإرشاد #للنقهية الأل شمن الذي محمد يخ سكن العا نل لك 2788» المطبوعه مع 
حاشيتا الإرشاد للشهيد الثانى» تحقيق مركز الأبحاث والدراسات الإسلاميه؛ قم . 


"4 _غايه المرام فى شرح شرائع الإسلام : للشيخ مفلح بن الحسن الصيمرى البحرانى ( م دار الهادى, بيروت» ١57١ه.‏ 


4 _ غنيه النزوع إلى علمى الأصول والفروع : لأبى المكارم السيد حمزه بن على بن زهره الحسينى؛ المعروف بإبن زهره ( 0١1١‏ 
686 )» تحقيق الشيخ إبراهيم البهادرى» مؤٌ سسه الإمام الصادق عليه السلام بإشراف الشيخ جعفر السبحانى» قم /ا1*١5ه.‏ 


«(هف» 


*؟ _الفائق فى غريب الحديث : لأبى القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى (587 _ 888) تحقيق محمد أبوالفضل 


إبراهيم وعلى محمّد البجاوىء دارالفكرء بيروت . 

0 _فتح البارى شرح صحيح البخارى : لشهاب الدّين ابن حجر العسقلانى ( 207 ) دار المعرفه» بيروت . 
9 _فتح العزيز فى شرح الوجيز : لأبى القاسم عبدالكريم بن محمد الرافعى ( 27 ) دار الفكرء بيروت . 
9 _ فقه إبن أبى عقيل : إعداد مركز المعجم الفقهى» قم 1517 ه . 


_الفقه المنسوب إلى الإمام الرضا عليه السلام : لعل بن بابويه القمى رحمه الله ( 719)» تحقيق مؤسسه آل البيت عليهم 
السلام » نشر المؤتمر العالمى للإمام الرضا عليه السلام » مشهد, ١180©‏ . 


_الفقه على المذاهب الأربعه: لعبد التحمقن الجزيرئ» دار إحباء التراث العربئ؛ بيروت» 3:2 


ص: واه 


٠_الفهرست‏ : لاآ-بى جعفر شيخ الطائفه محمّرد بن الحسن المعروف بالشيخ الطوسى (586 _ 52٠‏ )» تحقيق الشيخ جواد 
القيومى» مؤسسه نشر الفقاهه. قم /ا١١1١اه.‏ 


١_الفوائد‏ الرجاليّه : للعلامه محمّرد باقر الوحيد البهبهانى 17١8 _ ١١17/(‏ )) مكتبه العلمين الطوسى وبحرالعلوم. نجف 
الأشرف» 17/0 . 


قواتد القواعد. : للشهيذ.الثانئ ريخ الذين :بق علق الغاملى ( 535 528 )» تحقيق الستّك أبوالكين المطلبئ مر كز النشر 
التابع لمكتب الإعلام الإسلامى» قمء 1519 . 


»ق١«‎ 


بيروت» ”3 ., 


٠‏ __القانون والطب : لحسين بن عبدالله البلخى البخارى المشهور بأبى على سينا و شيخ الرئيس ( الى )2 دار صادر» 


بيروت» ا" 


._قرب الإسناد : لأسبى العتراس عبداللّه بن جعفر الحميرى القممى ( م بعد 0" )» تحقيق و نشر مؤسسه آل البيت عليهم 
السلام لإحياء التراث» قمء 181 ه . 


_قواعد الأحكام فى معرفه الحلال والحرام : للعلامه الحلى الحسن بن يوسف بن المطهّر ( 858 _ 718)) تحقيق و نشر 
مو سسه النشر الإسلامى» قم ١ه‏ 


وكك» 


7 _الكافى : لأبى جعفر ثقه الإسلام محمد بن يعقوب بن إسحاق الكلينى ( م 374 ). تحقيق على أكبر الغفارى؛ دار الكتب 
الإسلاميه. طهران» ١178/8‏ . 


__الكافى فى الفقه : لأبى الصلاح الحلبى تقى الدّين بن نجم ( 5078 _ 587 )» تحقيق الشيخ رضا الأستادى. مكتبه أمير 
المؤمنين عليه السلام 2( إصفهان» 2.1و 


ص: ون له 


4 ._كتاب الطهاره : للشيخ مرتضى الأنصارى ( 178١ _ ١115‏ )» لجنه تحقيق تراث الشيخ الأعظم؛ قمء 1618 ه. 


٠‏ _كتاب الغريبين غريبى القرآن والحديث : لأبى عبيد أحمد بن محمّد بن محمّد الهروى ( م )١‏ تحقيق محمود محمد 
الطناحى» نشر المجلس الأعلى للشئون الإسلامته قاهره» 1594٠0‏ . 


كتانت النسد: لأ عيذ الله مقف يق ]درس القاف )0 تحقرق منلمه ولاق الأميريةة :دان الكني: العلميةة نيروتك 


كتاب من لايحضره الفقيه : لأبى جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه القمّى المعروف بالشيخ الصدوق ( م ا 
تحقيق على أكبر الغفارى» نشر جامعه المدرّسين» قم 10 ه. 


1# كناب الموطأ: لمالككف بن أنس ين أبئ عامر بن عمرو بن الشارث الأصبحى (11/4:98): تحقيق ميحد فؤاد 
عبدالباقى دار إحياء التراث العربى» بيروت, ١5٠5‏ ه. 


١‏ _الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل و عيون الأقاويل فى وجوه التأويل : لأبى القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى 
(لاعع _ ”اه ) , دار الكتب العربى » بيروت» 1728 . 


6 _ كشف الإلتباس عن موجز أبيالعئاس : لمفلح بن الحسن الصيمرى (حدود )٠‏ تحقيق محمّد الباقرى و محمد الحشون. 
نشر مؤسسه صاحب الأمر عليه السلام » قمء 1117 ه. 


١‏ كشف الغطاء ع١‏ مبهمات د بعه الغراء : للشخ ا الشيلخ - فى كاشف الغطاء (م ١778‏ )» الطضعها لحجر بيه 
007 عن 6 محن 5 :2 7< حعفر 2 5 4 
إنتشارات مهدوى» إصفهان : 


7 _ كشف الغمّه فى معرفه الأثمّه : لأبى الحسن على بن عيسى بن أبى الفتح الإربلى (م 297): دار الأضواءء بيروت» 1500 . 


ص: زهن له 


_ كشف اللثام عن قواعد الأحكام : للشيخ بهاء الدّين محمّد بن الحسن الإصفهانى المعروف ب الفاضل الهندى ( ٠١87‏ 
»)1١707/ _‏ تحقيق مؤسّسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرّسين بقم المشرّفه, 8١18١ه.‏ 


14 كفانه المحكاء: ؟ ادكه محمد باقر بن محمّا ل مؤمن السبزوارى ( م ١١94٠0‏ )» الطبعه الحجريه» نشر مدرسه صدر 
1 8 اصن ون : 8 5 لسر 
المهدوى. إصفهان . 


٠‏ __كنز العرفان فى فقه القرآن : لجمال الدّين المقداد بن عبدالله السيورى؛ المعروف بالفاضل المقداد ( م 8758 ): تحقيق 
الستد محمّد القاضىء نشر المجمع العالمى للتقريب بين المذاهب الإسلاميه. قمء 1519 ه. 


«ل» 
١‏ __لسان العرب : لجمال الدّين محمّد بن مكرم بن منظور المصرى ( م »)91١_‏ نشر أدب الحوزه. قم 1500 ه . 


اللنبالنسم فى فته الأناسه "لهي الأول شسن :لتر مسد وى مكن العام 2 1/8)تتففيق الشليح على 


الكورانى» دار الفكر, قم ٠١5١١‏ . 


ا 


11 __المبسوط : لشيخ الطائفه محمّد بن الحسن الطوسى ( 88" _ »)58٠‏ تحقيق محمد تقى الكشفى» نشر المكتبه المرتضويه. 
طهران» ١781/‏ . 


١١+‏ _ مجمع البحرين و مطلع التيرين : للشيخ فخر الدّين محمّد الطريحى ( م ٠١80‏ )» تحقيق السيد أحمد الحسينى» مكتبه نشر 
الثقافه الإسلاميه» 04©١ه.‏ 


6 __مجمع البيان فى تفسير القرآن : لأبى على أمين الإسلام الفضل بن الحسن الطبرسى ( حوالى 57١‏ _ 868 )» تحقيق لجنه 
من العلماء والمخققية الأخصاتيية “نشر نؤنسه الأغلمىء يروك :118 . 


ص: 0ه 


١‏ _ مجمع الزوائد و منبع الفوائد : للحافظ نور الدّين على بن أبى بكر الهيثمى ( م807 )» دار الكتب العلميه» بيروت» 108 ه 


_ مجمع الفائده والبرهان فى شرح إرشاد الأذهان : للمحقّق الأسردبيلى أحمد بن محتّدد ( م 147 ), تحقيق إشتهاردى 


وعراقى ويزدى» نشر جامعه المدرسين» 606017 ه. 


6 ._المختصر النافع : للمحمّق الحلى نجم الدّين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهذلى (07* _ 277), تحقيق بإشراف 
الشيخ القمى» نشر مؤسسه البعثه» طهران 5٠‏ ه طبع دار التقريبء قاهره . 


9 _مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه : للعلامه الحلّى الحسن بن يوسف بن المطهّر ( 568 _ 778)» لجنه التحقيق» مؤسسه 
النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين» قم 61١ه.‏ 


_مداركك الأحكام فى شرح شرائع الإسلام : للستيد محمّد بن على الموسوى العاملى (9482 _ 0٠٠١9‏ تحقيق و نشر مؤسسه 
آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث؛ قم ١18٠١‏ . 


١‏ __المراسم النبويّه والأحكام العلويّه : لسلار بن عبدالعزيزالديلمى (م 88 / 627) تحقيق السيد محسن الحسينيالمينى» 
نشرالمعاونيه الثقافيه للمجمع العالمى» قم 151. 


7 _ مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام : للشهيد الثانى زين الدّين بن على بن أحمد العاملى ( 988_١‏ ). تحقيق و 


نشر مؤسسه المعارف الإسلاميه قم 181 ه. 


1٠‏ _ مسائل على بن جعفر : لأبى الحسن العريضى على بن أبى عبد الله الإمام الصادق عليه السلام ( م حوالى 3١7‏ )» تحقيق 
مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» نشر المؤتمر العالمى للإمام الرضا عليه السلام » مشهد. ١509‏ ه. 


٠6‏ _ مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل : للحاج الميرزا حسين المحدّث النورى الطبرسى ( ١108‏ _ 1770 ) » تحقيق و نشر 
مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث » قم ١508‏ ه . 


ص: اه 


٠١‏ _ مستطرفات السرائر ( النوادر ) : للشيخ الفقيه أبى عبداللّه محمد بن أحمد بن إدريس الحلّى ( م 248 )» لجنه التحقيق» 
مؤ سسه النشر الإسلامى» قم ١١#1١ذه.‏ 


_ مستند الشيعه فى أحكام الشريعه : لملا أحمد بن محمد مهدى النراقى )1١50(‏ تحقيق ونشر مؤسسه آل البيت عليهم 
السلام لإحياء التراث» قم 1510 ه . 


/3 _ مسند أبو يعلى الموصلى : لأحمد بن على بن المثنى التميمى ( 707)» تحقيق حسين سليم أسدء دار المأمون للتراث» 


بيروت . 


0 يض | خياد لخد د مستتو عدن د أن عرد لله الفا 0 82د اراد بيروت» و بهامشه منتتخب كنز 


العمال فى سنن الأقوال والأفعال . 


__مشارق الشموس فى شرح الدروس : للعلامه حسين بن جمال الدّين محمّد الخوانسارى (م 00١99‏ الطبعه الحجريه» نشر 
مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم . 


_ مشرق الشمسين و إكسير السعادتين : للعلامه بهاء الدّين محمّد بن الحسين العاملى ( ”948 _ ٠١١‏ )» مع تعليقات العلامه 
محمّد إسماعيل الخواجوئى ( م )١1177‏ تحقيق السيّد مهدى الرجائى» نشر مجمع البحوث الإسلاميه» مشهد, ١ه‏ 


١‏ _ مصابيح السنّه : لحسين بن مسعود بن محمّد الفراء البغوى ( ت 2١8‏ )» تحقيق الدكتور يوسف عبدالرحمن المرعشى و 
محمّد سليم إبراهيم و جمال حمدى الذهبىء دار المعرفه. بيروت» /ا١5١‏ ه. 


٠6”‏ _ مصابيح الظلام فى شرح مفاتيح الشرائع : للعلامه المجدّد محمد باقر الوحيد البهبهانى 1117 1708 )» تحقيق و نشر 
مؤسّسه العلامه الوحيد البهبهانى رحمه اللهء قم 167 ه. 


٠6“‏ _ المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير : لأحمد بن محتّ.د بن على المقرى الفتتومى ( م »)717١‏ منشورات دار الهجره. 
قى 1608ه. 


6١0 ص:‎ 


١5‏ __ معالم الدين و ملاذ المجتهدين ( قسم الفقه ) : للشيخ حسن بن زين الدّين العاملى نجل الشهيد الثانى ( ٠١1١١‏ )» تحقيق 
الستد منذر الحكيم, قم ١514‏ ه. 


٠0‏ _ معالم العلماء فى فهرست كتب الشيعه وأسماء المصنّفين منهم قديماً وحديثاً: لأبى جعفر محمّد بن على بن شهر آشوب 
المازندرانى ( م 888 )» المطبعه الحيدريه؛ النجف الأشرفء 1780 . 


6 _ المعتبر فى شرح المختصر : للمحمّق الحلى نجم الدّين جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد الهذلى ( 207 _ 9/8 ) . لجنه 
التحقيق بإشراف الشيخ ناصر مكارم » مؤسسه سد الشهداء عليه السلام » قمء 178 . 


_ معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الرواه : للسييد أبى القاسم ابن السيّد على أكبر الموسوى الخوثى ( م 18١1‏ )) 
لجنه التحقيق» مركز نشر الثقافه الإسلاميه. ١517‏ . 


6 _مفاتيح الشرائع : للمولى محمد محسن بن الشاه مرتضى المشهور بالفيض الكاشانى ( م 25١9١‏ ): تحقيق السيد مهدى 


الرجائى» مؤ سسه مجمع الذخائر الإسلاميه» قم ١٠؟٠له.‏ 


باقرالخالصى » مؤسسه النشر الإسلامى » قمء 1819 . 


_المقاصد العليّه فى شرح الرساله الألفيه : للشهيد الثانى زين الدّين بن علي بن أحمد العاملى ( 41١‏ _ 4288 )؛ المطبوعه 
مع حاشيتا الألفته تحقيق مركز الأبحاث والدراسات الإسلاميه قم» 187١‏ ه. 


١‏ _المقنع : لأبى جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمّى» المعروف بالشيخ الصدوق ( م ,.238١‏ لجنه التحقيق 
التابعه لمؤسسه الإمام الهادى عليه السلام » قمء ١510‏ ه. 


ص: 0 


يحل التتتعه ةلا عبدالله محمد بن محتّرد بن النعمان البغدادى, المعروف بالشيخ المفيد ( 7 _ 5١‏ )» تحقيق و نشر 


مو سسه النشر الإسلامى» قم ١68٠‏ . 
8 _الملل والنحل : لأبى الفتح محمّد بن عبدالكريم الشهرستانى ( 5/4 _ 05/8 )» انتشارات الشريف الرضىء قم . 


عليهم السلام لإحياء التراث» قم . 


8 تيع المظلب: قن عحسق التد هن + للعاكمه لحل حبال لذ بحس وو شاطلو 873 8 )نسفية و 


نشر قسم الفقه فى مجمع البحوث الإسلاميه» مشهد» ؟1١61١اه.‏ 


2 _منتهى المقال فى أحوال الرجال : للشيخ محمّرد بن إسماعيل أبئ على الخائرئ المازتدواتى 17077 )) تحفيق بو تشتر 
مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قمء 15١8‏ . 


كارف يد انمه لاالداقه انمه 
من لايحضره الفقيه لا كتاب من لايحضره الفقيه 


7 _ منهج المقال فى تحقيق أحوال الرجال ( الرجال الكبير ) : تأليف ميرزا محمّد بن على الأسترآبادى ( م ٠١78‏ )» تحقيق و 
نشر مؤسّسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قمء 27 0 


_المهدّب البارع فى شرح المختصر النافع : لأبى العباس أحمد بن محمد بن فهد الحلى الأسدى ( 101 _ 85١‏ )) تحقيق 


الشيخ مجنبى العراقى» نشر جامعه المدرسين» قم /1©١اه.‏ 


9 _المهذّب : للقاضى إبن البرّاج أبى القاسم عبدالعزيز بن نحرير بن عبدالعزيز (حوالى »)68١ _ 5٠١‏ تحقيق بإشراف الشيخ 


جعفرالسبحانى؛ نشر جامعه المدرّسين؛ قم 18:08. 


ص: لله 


« ن» 


_الناصريات : للشريف المرتضى أبى القاسم على بن الحسين الموسوى المعروف بعلم الهدى (00” _ 578 )» تحقيق 
مركز البحوث الدراسات العلميه؛ نشر رابطه الثقافه والعلاقات الإسلاميه؛ تهران؛ /١١ه‏ . 


١‏ _نزهه الناظر و تنبيه الخاطر : تأليف الحسين بن محمد بن الحسن بن نصر الحلوانى ( ق 8)» تحقيق و نشر مدرسه الإمام 
المهدى عليه السلام » قم 604 ١ه.‏ 


2 __النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهره : لجمال الدين أبى المحاسن يوسف بن تفرى الأتابكى ( 81 ع/9ى) داز 
الكتبء المؤسسه المصريه العامه . 


*12 _ نقد الرجال : للسئيد مصطفى بن الحسين الحسينى التفرشى ( ق »١‏ تحقيق و نشر مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء 
التراث» قم 14؟١ه.‏ 


. ه‎ 15١0 نصب الرايه لأحاديث الهدايه : لجمال الدين الزيعلى ( 1787)» تحقيق ايمن صالح شعبانى» دار الحديث؛ قاهرهء‎ _ ١8# 


8 _ نكت النهايه : للمحمّق الحلى نجم الدّين جعفر بن حسن الهذلى ( 2807 _ 80/8 )» تحقيق و نشر مؤسسه النشر الإسلامى 


قم 1 61١ه.‏ 


8 ثور الرافية فى ايان النساذة الطاعؤية + للبعة تعمه الله الموسوى الجزائرق (01515) تحفيق السقد الرجاق) مؤنية 
النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرّسين » قم 18117 ه. 


٠1‏ _ نهايه الأحكام فى معرفه الأحكام : للعلا-مه الحلى الحسن بن يوسف بن المطهّر (588 _ 778 )0 تحقيق السيّد مهدى 
الرجائى» مؤسسه إسماعيليان» قم ١٠181ه.‏ 


188 الها ةف غريت الخلويث الات لآبى ‏ السحادانهة معد الدنن السبار كه ٠‏ متعم م محنه التتروف ابن اث الور 


عع _ عملم تحقيق طاهر أحمد الزاوى ومحمود محمد الطناحى» مؤٌ سسه إسماعيليان» قم ع ش. 


0١١ ص:‎ 


طلعه دان ابلس وكا 


( و)» 


1١‏ الوافى : للمولى محما ل محسن بن الشاه مرتضى المشهور بالفيض الكاشانى (م ٠١‏ )» تحقيق ضياء الدين الحسينى 
الإصفهانى» اصفهان» #.*©٠ه.‏ 


_ ٠١" ( __وسائل الشيعه ( تفصيل وسائل الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه ) : للشيخ محمد بن الحسن الحرّ العاملى‎ ١ 
.ه15١* تحقيق و نشر مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قمء‎ )03٠١* 


__الوسيله إلى نيل الفضيله : لعماد الدّين أبى جعفر محمّد بن على الطوسى, المعروف بإبن حمزه ( القرن 8)» تحقيق الشيخ 
محمّد الحشونء نشر مكتبه الستّد المرعشىء قمء ١508‏ ه. 


0١ ص:‎ 


( ؟) فهرس المحتوى 


مقدّمه التحقيق ٠/٠٠‏ 

حول هذا الكتاب"”” / 
مال ده 

لعيحه من باه المؤلك ١١ ٠‏ 
إسمه ونسبه"” ١١‏ 

مولده و نشأته” ١١‏ 

أقوال العلماء فى حمّه:** ١١‏ 
نشأته العلمه والإجتماعته ١0 ٠"‏ 
أساتذته و مشايخه٠ 7١‏ 
تلامذته و الراوون عنه"٠ 7١‏ 
مجمع درسه"”*” رذ 

آثاره الخيريه"** 8 

تآليفه القيمه"** ١0‏ 

وفاته و مدفنه” ١9‏ 

مصادر الترجمه “٠م‏ 


ص: اناده 


« العصيرئه ») 

حرمه الخمر و غيرها من المسكرات : 

الأخبان الدالد عل جوت الفي :»بع 

ماندل على حرم شائر المسكر الك مله اعم 

الأخبار الدالّه على حرمه القليل منها إذا لم يسكر" /5 

نجاسه الخمر و غيرها من المسكرات : 

المقام الأول 

فى نجاسه الخمر 

القول الأول «تجاسة لش *نوه 

نا يدل على التجاسه» 

الأوّل : الإجماعات المنقوله و دعوى عدم الخلاف"” 02 

التاق + قوله تقال دنا أتها الذيق آمثوا إلا الخمن .ورد 
العالتت يله فى العا 

تقسيم الأخبار إلى أصناف : 

أله الأخبان الوازده فى ناقق: المتكراة 2 

ثائيها+الأخار الواوذة فى أنها شنولة السقد »مع 

ثالثها : الأخبار الوارده فى منع جميع الإستعمالات المناسبه لكونها نجسه"“ ”2 
رابعها : الأخبار الوارده فى وجوب نزح البثر إذا وقع فيها الخمر"” 88 
خامسها : بعض الأخبار المقرّره لنجاستها"” 86 


ادها الأخار المموخة لها بالتحاسه أو الظاهره مها ذلكف وغ 


ص: ودادلة 


فمنها : الصحيح المروىٌ عن على بن مهزيار””” 80 
الكلام فى سند الحديث”"” هع 

الكلام فى دلاله الحديث”” /ع 

و منها : الخبر المروىٌ عن خيران الخادم” 9ع 
الكلام فى سند الحديث”” وع 

تحقيق الحال فى سهل بن زياد الآدمئ ٠"‏ 78 
تحقيق اليه لت حمر ل الو دوا القافحة سد وو قير 
ذكر الروايات الوارده عنه" 95 

الإستدلال لتوثيقه بأمور والمناقشه فى بعضها"” ٠٠١‏ 
رأى المؤلّف فيه ٠١0‏ 

تحقيق الحال فى خيران الخادم”” ٠١8‏ 

الكلام فى دلاله الحديث” ٠١1‏ 

و منها : الخبر المروىٌ عن عمّار بن موسى"” ٠١9‏ 
الكلام فى سند الحديث”” ٠١١‏ 

الكلام فى دلاله الحديث”” ١١‏ 

و منها : ما رواه فى الإستبصار””” ١١‏ 

و منها : ما رواه فى الكافى"” ١١0‏ 

الكلام فى سند الحديث"” ١١8‏ 

و منها : الخبر الوارد فى الفقّاع ١١7"‏ 


وجه الاستدلال به ١١7/٠‏ 


و منها : ما رواه فى التهذيب عن زكريّا بن آدم* ١١1/‏ 


ص: 016 


الكلام فى دلاله الحديث” ١18‏ 

الإستدلال فى المقام بروايات أخر"” ١19‏ 

ماانجانة عن .هده الادله: 

الجواب عن الإجماعات المنقوله و دعوى عدم الخلاف" 172 
الجواب عن الأآبه"* ١٠‏ 

الجواب عن الأخبار ٠٠»‏ ع١‏ 

إيراد المؤلف على ما يجاب عن هذه الأدلٌه: و١١‏ 

القول التاق #عليازه اكير بزعا 

المستند لهذا القول أمور: 

الأوّل : الأصل من وجوه“ ١05٠‏ 

الثانى : عموم قوله : كل شىء طاهر حتّى تعلم أنه نجس ١8١‏ 
العالتك * جيله من الأخاو »ؤم 

الجواب عن الأخبار"“" ١88‏ 

المقام الثانى 

كا واو الكبرا دار السكره 

حكم سائر المسكرات حكم الخمر فى الطهاره والنجاسه” 199 
الإستدلال على ذلك بأمور : 

الأول #الإجناعات السفر لي مم 

القاتتى ”كل اتدل على تاه ل ل م 


الغالنة #جملة من الأسار وم 


ص: 017 


التعرّض لأمور : 

الأمر الأوّل : أن نجاسه المسكرات هل يختصّ بالمائع منها أو يعم الجامد ؟:: 5١‏ 

الأمر الثانى : إِنّ الحكم دائر مدار الميعان أو دائر مدار المائع بالإصاله أو مختصّ بالمائع بالإصاله مع بقاء الميعان فيه ؟:* 512 
الأمر الثالث : إِنّه لو زال وصف الإسكار عن الخمر والنبيذ و نحوهماء فهل يبقى حكمه من النجاسه والحرمه أم لا ؟-٠‏ 7117 
الأمرالرابع: هل تكون حكم المكرااك انا قل كل كال أؤتدوو مان الأسك و فم 

الأمن الخامس + ان القداز فى تشخيص'السكر ؤ تصيره عق غيوة بالعرف ١‏ 

الأمر السادس : إِنَّ الفمّاع حكمه حكم الخمر فيكون حراماً و نجساً” 77١‏ 

الإستدلال عليه بأمور : 

الأول : جمله ما تقدّم فى الخمر" ١7؟‏ 

التاق #الأخبان الوالدضك التعي 1 

العالتك +الشير المروئ عن انث مله العا ا 

الأمر السابع : فى بيان مهتيات هذه الأشياء من الفمّاع وغيره من المسكرات"* 170؟ 

570 ** بيان ماهيه الففّاع‎ _ ١ 

؟ __بيان ماهته الحمر ”70 

*' _ بيان ماهته النَبيل:*” 58 

؟ _ بيان ماهيه النَقِيع 54.٠“‏ 

0 _ بيان ماهتيه البئع “*” 594 

# ييآن مامه المذر “بعر 

_ بيان ماهته الجعه 7١٠ ٠"‏ 


ص: /1ع61 


بيان ماهته المَضيخ "6١٠‏ 


4_ بيان ماهيه الشكه كه ٠.»‏ 587 

7٠ _بيان ماهته نبيذ الفواكه"**‎ ٠ 

راك المو ام 

حكم العصير إذا غلى واشتدٌ 

[ حكمه فى الحليه والحرمه : ] 

الموضع الأوّل : فى حلّيته وطهارته من غير ثمره الكرم والنخل ”57 
المستند فى ذلكك" ٠٠‏ /7 

الموضع الثانى : فى انّ الخل حكمه حكم غيره من المعصرات” 70٠‏ 
المستند فى ذلكك" 70٠ ٠٠‏ 

الموضع الثالث: فى انّ عصيرالعنب حرام قبل ذهاب الثلثين منه ويحلٌ بعدذلكك"” 50٠‏ 
الإستدلال بإطباق الأصحاب ومستفيض الأخبار*** 70٠‏ 

الإستدلال بالأخبار الوارده فى البختج"* 707 

الإستدلال بالأخبار المشتمله على الطاآء ٠٠‏ 70 

[ حكمه فى الطهاره والنجاسه : ١00 ٠""]‏ 

مكار المؤلق فى لكف وه والقؤل التجات» /أه؟ 

المستند له فى ذلكك أمور : 

الأول : الإجماع المنقول”” 01 

الثانى : إِنَّ العصير هو الخمر "* /70 


الثالث : ان العصير المغلى مسكر مظلقا أو الكثير منه*** :79 


ص: 018 


مسأله العصير و تحقيق الحال فيها : 

«المقصد الأوّل » 

فى العصير العنبى 

الفصل الأوّل : فى الأخبار الوارده فى هذا الباب"٠‏ 729 

الفصل الثانى : فى عبارات الأصحاب"*٠‏ 71/0 

الفصل الثالث: فى حرمته بعد الغليان والنشيش قبل ذهاب الثلثين منه*** 7/81 
رأى المؤلّف و أدلته 7١81‏ 

الفصل الرابع: فى نجاسته وطهارته بعدالغليان قبل ذهاب الثلثين من" 5/7 
و فيه أقوال : 

القول الأول + التحاسه مظلقا ره 

القول الثانى : الطهاره مطلقاً و إن كان حراماً:“* 8؟ 

القول الثالث : التفصيل بين ما لو اشتدّ و ما لم يشتدٌ"” ١80‏ 

القول الرابع : التفصيل بين ما إذا غلى بنفسه أو بالشمس أو بالنار ٠"‏ 582 
المسكننا للقول الأول امور 

ادها ا كل عل أن الفصير بعل الخلنان خم ر خفيقه أو حكن 78 
الجواب عنها"*" 7/1 

ثانيها : بعض الإجماعات المنقوله فى أن العصير بعد الغليان فى حكم الخمر"” 589 
الجواب عنها"“" 784 

ثالثها : كل ما دل على نجاسه المائع المسكر قليله و كثيره”” 59٠‏ 


الجواب عنها"*” 79٠‏ 


رابعها : الأخبار الوارده فى أصل تحريم الخمر و بدؤه*” 590 


ص: 01 


العسينه للقول الناع 5" 5ه 

بسط الكلام فى معنى الإشتداد"” 191١‏ 

الأقوال فى معنى الإشتداد : 

القول الأوّل : ان الإشتداد هو الثخانه"*" ١941‏ 

الوجوه التى يقال فى تفسير الثخانه : 

أحدها : انّ الثخانه مقارنه للغليان و مسثبه عنه"” ١91‏ 

ثانبها * أن الفخانه أمز غرفي بحضل 'مندرجا بعد العلنان موه 

ثالثها : التفصيل بين الغليان بالنار و بغيرها** وا 

الأقوى فى هذه الوجوه"” 79 

القول الثانى : ان الإشتداد هو صيروره أعلاه أسفله"” ١9‏ 

القول الثالث : ان الاشتداد هو الشدّه المظريه** 0و١‏ 

القول الرابع : ان الإشتداد هو القذف بالزيد”” 5980 

القول الخامس : انْ الإشتداد : النشيش الحاصل من قبل نفسه"** 7١92‏ 
القول السادس : إِنّ المراد بالاشتداد الإشتداد فى الغليان"* ١942‏ 

تحقيق المؤلف فى معنى الإشتداد ٠“‏ 917؟ 

المستند للقول الثالث أمور : 

الأوّل : الإجماع المحكيّ فى كنز العرفان و مجمع البحرين 79/٠"‏ 

الثانى : ما يظهر من جماعه أنه بعد الإشتداد أو مطلقاً خمر أو مسكر "00" 
الثالث : الأخبار الوازده فى ان العصير قبل ذهاب الثلثين منه خمر ٠»‏ م.م 


الرابع : بعض الأخبار التى دلّت على أنه لاخير فيه قبل ذهاب الثلثين منه:* :م 


ص: ليله 


مطالب : 

المطلب الأوّل : إن صدق الخمر على عصير العنب يتوقف على الشدّه الحاصله بالغليان"**0:" 

المطلب الثانى : إن الشدّه هل هى عين الغليان أو وصف مترتّب على الغليان لازم له؟٠‏ 8.1 

المطلب الثالث : إِنْ الظاهر من الغليان فى الأخبار و كلمات الأصحاب الغليان بالنفس #81١٠‏ 

مسئلتان : 

"١1١ المسأله الأولى » : انّه إذا غلى العصير بنفسه هل هو نجس أم لا ؟ بل يتوقف على أمر آخر كالإشتداد””‎ ١ 
تحقيق التؤلق فق السنأله و أدلة 1زم‎ 

التعرّض لأمور : 

الأمززالأول:[3 العصير'الديق 'إذا على سه و كد التعطن المايدن بالقلقه عم 

الحكم ثابت مطلقاً أو يختصّ بما إذا كان ذلك الإنقلاب بنفسه ؟:” 0" 

الأقوال فى ذلكك : 

القول الأوّل : انّ الحليه و الطهاره ثابتتان مطلقاً و لو كان الإنقلاب بالعلاج"” 0" 

القول الثانى : إِنّ الحليه والطهاره مختصّتان بما إذا كان الإنقلاب بنفسه "7/٠"‏ 

القول العالك: النفصيل ,بين ما 31[ كانت الحين 'قاتمه بعينها بعد الانقلات ونين ما إذا كانت ميلك ممه 


ص: إفريره 


تنبيهات : 

التنبيه الأول: إنه إذا جفل خل فى خمر كتير فإن استحالك إلبهوانقلت حلت وهم 

التنبيه الثانى: أنه إذا وقع خمر فى خل بحيث صارت مستحيله بعد الوقوع فيل كين الكل ال سرس 
فيه قولان : 

الأول : انه طاه ٠٠»‏ عمسم 

الثانى : انه باق على نجاسته ٠“‏ 0م 

كان الم لف و أد أ يسم 

التعّض لأمرين : 

أحدهما : إِنّ الإستحاله فى هذا الممزوج مطهّره محلل أم لا ؟:. ٠عم‏ 

ثانيهما : إِنّ إستحاله البقيّه هل تكشف عن إستحاله الممزوج أو الخمر الممتزج حينئذ, أم لا ؟:. 61م 
كشف المقال فى الأمرين ٠»‏ اعم 

مختار المؤلّف »عع 

التنبيه الثالث : إِنّه لو عولج العصير بعد الغليان أو الخمر بنجس أو باشره نجس ثم انقلب واستحال إلى الحليه» لم يطهر "عع" 
الأمر الثانى : فى أن المراد من الغليان الموجب للتحريم فى العصير ما هو ؟!:** 68" 

المسأله الثانيه ) 

انه إذا غلى العصير بالنار فلا ريب فى حرمته 0٠”‏ 


ص: 677 


مطالب : 

المطلب الأوّل : إن غايه حرمته ما لم يذهب ثلثاه بالنار”” "0٠‏ 
المطلتب الثاتى + ان ذهات التلفيق :اننا يعرف تامور وس 

الأمر الأوّل : الاختبار ٠٠»‏ هم 

هذا الإختبار هل يكون بحسب الكيل أو بحسب الوزن ؟ هم 
الأمر الثانى : إخبار صاحب العصر المطبوخ ٠‏ 001" 

و هو على ضربين : 

أحدهما : إخبار اليثنه ٠"‏ /ام؟ 

تاننهها ؟ الا رذن :»لجنا 

الأخبار الوارده فيه"*” /امم 

أقوال الأصحاب فيه : 

القول الأوّل :لا يقبل قول المخبر قبل ذهات التلفية ٠‏ قوم 
المستد فى هذا القرل د ووه 

القول الثانى : جواز الاعتماد على قول المخبر مطلقاً»*” ٠2م‏ 
العسكد فى هذا القوال + اعم 

الجواتعنة :اوم 

الأمن القالث : الواضت:» اوم 

يظهر من دعائم الإسلام إعتبار وصف ثالث 1ع" 

المطلب الثالث : انه إذا انقلب العصير بعد غليانه إلى حدٌ يتغير به الإسم كأن صار دبساً أو نحوه. فهل يحل بذلكك أم لا ؟:. اعم 


بيان الأقوال فيه ٠٠»‏ لاعس 


راق المولك 26م 


ص: إوفده 


المطلب الرابع : إِنّه [ذاغلن العد اشم :و فيك جنه العلناة لخبي أ وا اليواة» فيا محل بذلكك أم لا ؟:. وعم 
كلام الشهيد الثانى والصيمرى رحمهمالله فى المسأله "هعم 

رأى المؤلّف فى المسأله “هعم 

المطلب الخامس : لو غلى ماء العنب فى حبه» فإن صار خمراً فهو حرام و نجس. وإلآ ففيه إشكال"” ناعم 

كلمات الفقهاء فيه" م2" 


المطلب السادس : فى ان آلات الطبخ فى العصرء وأيدى مزاوليه» و ثيابهم تطهر بذهاب الثلثين فى بعضهاء والاستحاله فى بعض 
ا 


جمله من كلمات الفقهاء فى ذلكك: 780/٠٠‏ 
«المقصد الثانى ») 

فى العصير الزبيبى 

المقام الأوّل : فى حليته و حرمته””” الال 

و فيه قولان : 

القول الأوّل : انه حلال طاهر ٠‏ ١لا‏ 

كلمات العلماء قن ايم 

ذكر كلام طويل من السئد بحرالعلوم رحمه الله *” 9/ا" 
المناقشات فى كلامه رحمه الله *** /1/؟ 
المستند لهذا القول أمور: 

الأول الأصضول من الاستضبحات و عرو تيه 


ص: ازفدة 


الفاق ماد كه فى الدروش و عرو تب 

الثالث : ما استدلٌ به الشهيد الثانى رحمه الله ٠“‏ .خ؟ 
القول الثانى : انه حرام*” 784 

كلام الأصحاب فى ذلكك"*” 4/" 

السيكتد لهذا القول. امور 

الأول + الأستضحان ٠“‏ .وام 

الجواب عنه بوجوه”” 794٠0‏ 

الحاصل من الكلام فيه" 41" 

الثانى : الأخبار المطلقه الوازةة في الععيي كوم 
الجواب عنه بأمور”” 947" 

الثالث : جمله من الأخبار الوارده فى صفه الشراب الحلال:* لوم 
الجواب عند ٠٠:‏ عبوم 

الرابع : ما فى كتاب زيد الْتَوْسِى* مع 

الجوات عنه ستداً و ذلال: لع 

الخامس : ما رواه فى الكافى فى باب الطلار 5٠.7 ٠”‏ 
الجوات عنه ٠:‏ لاع 

السادنن #الأخبان الواردة فى العض بع 

العزاتي هه عع 

السابع : الأخبار الوارده فى أصل لحري للحي 8 


الأولى فى الجواب عنها كال:”٠ 8١17‏ 


حاصل كلمات السيّد بحرالعلوم رحمه الله فى المسأله* 61 


ص: 010 


المناقشات فى كلامه رحمه الله **" 519 

رأى المؤلت و أدلية عع 

مقامان فى إعتبار أصل زيد الترسى : 

المقام الأول : فى إعتبار الأصل المعروف منه و عدم إعتباره" 61 
المقام الثانى : فى إعتبار زيد النرسى"” 60 

تذنيبان** 51 

رأف المد لقم 

المقام الثانى : فى طهاره العصير الزبيبى و نجاسته”” 687 
تحقيق المؤلّف فى المقام"” 68 

المقام الثالث : فى حكم المطبوخ من الزبيب مع غيره” 668 
رأى المؤلّف فى المقام” 58 

« المقصد الثالث ») 

فى العصير التمرى 

المقام الأول : فى حليته و حرمته بالغليان و النشيش 68١ ٠"‏ 
و فيه قولان : 

القول الأوّل : انه حلال طاهر"* 50١‏ 

كلام الأصحاب فيه" ”8ع 

القول الثانى : إِنّه حرام"”” 00 

نقل كلمات الفقهاء فى ذلك" ٠”‏ 500 


ص: 0 


السعن للقول الأول امور 

أوّلها : الإجماع** 502 

ثانيهاً السيره و إستمران العمل من السيليية “ايع 

ثالثها : الأصول و العمومات الكثيره الوارده فى إباحه الأشياء و إطلاقها"** /ام؟ 
وانعيا جيل من الأخحاو الوازقمق اليل وسلى حرم غلن الذسكاكة بن 
المستند للقول الثانى فأنواع من الأخبار : 

منها : الأخبار الوارده فى مساواه الكرم والنخل فى مص إبليس إِيّاهما "62 
منها : الأخبار الوارده فى البختج و الطلاء"” 2ع 

منها : الصحيح على الأصحح المروىٌ فى الكافى"” 620 

منها : موثّقتا عار الواردتان فى النضوح"” 622 

مختار المؤلّف فى المقام"* 627 

0 

فى حدّ شارب العصير 

كلمات الفقهاء فى ذلكك ٠"‏ ١/ا‏ 


ص: 7ه 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذى وفقنا لإحياء تصنيفات العلماء الأبرار الملتفط من آثار الأثئمه الأطهار عليهم السلام 
فهرس منشورات مكتبه مسجد السيد حجه الإسلام قدس سره: 

-١‏ مطالع الأنوار فى شرح شرائع الإسلام (* مجلد) 

"- تحفه الأبرار فى أحكام الصلاه ( ” مجلد) 

“- بيان المفاخر فى ترجمه السيد حجه الإسلام (؟ مجلد) 

؟- الإمامه فى إثبات إمامه أهل البيت عليهم السلام ١(‏ مجلد) 

هد الرسائل الرجالية (1:مجلد) 

#- إقامه الحدود فى زمن الغيبه ١(‏ مجلد) 

- العصيريه فى أحكام الخمر و العصير ١(‏ مجلد) 


ص: 01 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
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